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Bei der Erzihlung vom Auszug aus Agypten
handelt es sich um die Grunduberlieferung der
Geschichte Israels. Jede spatere Neuerfahrung
mit jeweils neuer Glaubenseinsicht ist in diese
Grundiiberlieferung eingetragen bzw. diese er-
weiternd an sie angelagert worden. So entstand
im Zug der Zeit das gewaltige Sprachgebilde,

das uns heute in Ex 1 — 24 vorliegt.

Wir werden versuchen, den vielschichtigen
Stoff mit seiner Aussagefiille zu erschlieflen
und dabei seine Botschaft fiir die heutige Zeit
zu entdecken.
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Einheitsiibersetzung

Ex 1
8 In Agvpten kam cin neuer Konig an dic Macht, der
Joscf micht gekannt hatte.

9 Er sagte zu scincm Volk: Seht nur, das Volk der
Isracliten 1st groBer und stirker als wir.

10 Gebt achit! Wir miissen tiberlegen, was wir gegen
sie tun konnen. damit sie sich nicht wenter vermelhren.
Wenn cin Krieg ausbricht, konnen sie sich anseren
Feinden anschlichien, gegen uus kimpfen und sich des
Landes bemiichtigen.

11 Da setzte man Fronvégte iiber sie e, um sie durch
schwere Arbeit unter Druck zu setzen. Sie mubten fiir
den Pharao die Stidte Pitom und Ramses als Vorrats-
lager bauen.

12 Je mehr man sie aber unter Druck hiclt, um so
stirker vennehrten sie sich und breiteten sic sich aus,
so dab die Agypter vor ihnen das Granea packte.

13 Daher gingen sic hart gegen die Israciiien vor und
machten sic zu Sklaven.

14 Sie machten ihnen das Leben schaver durch harte
Arbeit mut Lehm und Ziegeln und durch alle mogli-
chen Arbeiten auf den Feldern. So wurden dic Israchi-
ten zu harter Sklavenarbeit gezwungen.

15 Zu den hebraischen Hebammen - die eine hieB
Schifra, dic andere Pua - sagte der Konig von Agyp-
ten:

16 Wenn thr den Hebraerinnen Geburtehilfe leistet.
dann achtet auf das Geschlecht! st es ein Knabe, so
fafit thn sterben! Ist es ein Miadchen, dann kann es am
L.eben bleiben.

17 Dic Hebammen aber fiirchteten Gott und taten
nicht. was ihnen der Kénig von Agypten gesagt haite,
sondern liehen die Kinder am Leben.

18 Da ricf der Konig von Agyplen dic Hebammen zu
sich und sagte zu ithnen: Warum tut ihr das und ladt die
Kinder an1 Leben?

19 Die Hebammen antworteten dem: Pharao: Bet den
hebraischen Frauen ist es nicht wie bei den Agypterin-
nen., sondern wie bei den Ticren: Wenn dic Hebainine
zu 1hnen kommt. haben sie schon geboren.

20 Gott verhalf den Hebanuuen zu Gliick: das Volk
aber vermchrte sich weiter und wurde sehr stark.

21 Weil dic Hebammen Gott fiirchteten. schenkte er
thneu Kindersegen.

22 Daher gab der Pharao seinem ganzen Volk den
Befehl: Alle Knaben, dic den Hebriiem geboren wer-
den. werft in den Nil! Die Midchen durft ihr alle am
Leben lassen.

Ex2

1 Ein Mann aus ciner levitischen Famnilie ging hin und
nahm eine Frau aus dem gleichen Stamm.

2 Sie wurde schwanger und gebar einen Sohu. Weil
sie sah, daf} es ein schones Kind war, verbarg sie ¢s
drci Monate lang.

3 Als sie es nicht mchr verborgen halten konnte. nahm
sic cin Binsenkisichen, dichtete es mit Pech und Teer
ab. legle den Knaben hinein und sctvte thn am Nilufer
ue Schuif aus.

4 Seine Schwester blieb in der Nihe stchen, um zn
schen, was mit thm geschehen wiirde.

5 Die Tochier des Pharao kam hierab, um im Nif zu
badein. Ihre Dicnerinnen gingen uiterdessen am Nily-
fer auf und ab. Auf einmal sah sie i Schilf das Kiist-
chen und lich es durch ihre Magd holen.

G Als sie es dffnete und hineinsah. lag cin weinendces
Kind darin. Sic bekam Mitleid mit ihim. und sie sagte:
Das ist ein Hebrierkind.

7 Da sagte scine Schwester zur Tochter des Pharao:
Soll ich zu den Hebrierinnen gehen und dir cine Am-
me rufen, damit sie dir das Kind stillt?

8 Die Tochicr des Pharao antwortete thr: Ja, gch! Das
Miidchen ging und rief die Mutter des Knaben herbet.
9 Die Tochter des Pharao sagte zn ihr: Nimm das
Kind mit. und still es mir! Ich werde dich dafiir ent-
lohnen. Die Frau nahm das Kind zu sich und stillte es.

10 Als der Knabe grober geworden war, brachte sie
ilm der Tochter des Pharao. Diese nahm ihn als Sohu
an, nanutc 1hn Mose und sagte: Ich habe 1thn ans dem
Wasser gezogen.

11 Dic Jahre vergingen, und Mose wuchs heran. Eines
Tages ging er zu seinen Briidern hinaus und schaute
ihnen bei der Fronarbeit zu. Da sah er. wie ein Agypler
einen Hebrder schlug, einen seiner Stainmesbriider.

12 Mose sah sich nach allen Seiten um. und als er sal.
daR sonst niemand da war, erschlug er den Agyvpter
und verscharrte ithn im Sand.

13 Als er amn nichsten Tag wicder lunausging, sah er
zwel Hebrier miteinander streiten. Er sagte zu dem,
der im Unrecht war: Warum schligst du deinen Stam-
mesgenossen?

14 Der Mann erwiderte: Wer hat dichi zum Aufscher
und Schicdsrichter iber uns bestellt? Meinst du. du
konntest mich umbringen, wie du den Agypter umge-
bracht hast? Da bekam Mose Angst und sagte: Die
Sache ist also bekannt geworden.

15 Der Pharao hérte von dicsem Vorfall und wolltc
Mose toten; Mose aber entkam ihin. Er wollte in Midi-
an bleiben und setzte sich an einen Brunncn.

16 Der Priester von Midian hatte sieben Tochter. Sie
kamen zum Wasserschopfen und wollten dic Troge
filllen, um dic Schafe und Ziegen thres Vaters zu trin-
ken.

17 Doch die Hirten kamen und wollten sic verdréan-
gen. Da stand Mose auf, kam thnen zu Hilfe und
trinkte thre Schafe und Ziegen.

18 Als sic zu threm Vater Reguél zurtickkehrten,
fragte er: Warum seid ihr heute so sclinell wieder da?



19 Sie erzihlten: Ein Agvpier hat uns gegen die Hir-
ten verteidigt: er hat uns sogar Wasser geschopft und
das Vich getrankt.

20 Da fragte Regudi seine Tachier: Wo st er? Warnm
habt 1hr ihn dort gelassen” Holt ikn, und ladet ithn zum
Fisscu ein!

21 Mose entschlof sich. bei dem Mann zu bleiben,
und diescr gab seine Tocliter Zippora Mose zur Frau.
22 Als sie elien Sohn gebar. nanate er thn Gerschom
(Odgast) und sagtc: Gast bin ich in fremden Land.

23 Nach vielen Jahren starb der Konig von Agypten.
Die Isracliten stéhnien noch unter der Sklavenarbeit;
sic klagten, und ihr Hilferuf stieg aus ihrem Sklaven-
dasein zu Gott empor.

24 Gott hérte thr Stéhnen. und Gott gedachte seines
Bundes mit Abraham. Isaak und “akob.

25 Gott blickte auf dic Séhne Isracls und gab sich
thnen zu erkennen.

Ex3

1 Mose weidete die Schafc und Ziegen scines Schwie-
gervaters Jitro. des Priesters von Midian. Eines Tages
trich er das Vich iiber dic Sigppe hinaus und kam zum
Gottesberg Horeb.

2 Dort erschien thm der Engei des Herrn in ciner
Flamme, dic aus einein Dornbusch emporschlug. Er
schaute hin: Da brannte der Dornbusch und verbrannte
doch nicht.

3 Mosc sagte: Ich will dorthut gehen und mir die
auflergewohnliche Erscheinung anschen. Warumn ver-
brennt denn der Dornbusch nicht?

4 Als der lerr sah. dafh Mose niher kam, um sich das
anzuschen, rief Gott ihm aus dem Dormbusch zu: Mo-
sc. Mosc! Er antwortete: Hier bir ich.

5 Der Herr sagte: Komm nichit ndher heran! Leg deinc
Schuhe ab; denn der Ort. wo du stehst, st heiliger
Boden.

6 Dann fuhr er fort: Ich bin der Got! deines Vaters.
der Gott Abrahams, der Gott Isazks und der Gott Ja-
kobs. Da verhiitlte Mose sein Gesicht: denn er fiirch-
tete sich, Gott aunzuschauei.

7 Der Herr sprach: Ich habe das Elend nieines Volkes
in Agyplen gesehen. und ihre lautc Klage tiber ihre
Antreiber habe ich gehért. Ich kenne thr Leid.

8 Ich bin herabgesticgen, um sic der Hand der Agyp-
ter 7u entreifen nnd aus jencin Land hinanfzufiithren in
ein schénes. weites Land. tn e _and. in dem Milch
und Honig flieBen, in das Gebict der Kanaaniter, He-
titer, Amoriter, Penisiter. Hiwiter und Jebustier.

9 Jetzt ist die laute Klage der lsracliten zu mir ge-
drungen, und ich habe auch geschen. wie dic Agypter
sic unterdriicken.

10 Und jetzt geh! ich sende dich zum Pharao. Fiihre
mein Volk. die Isracliten, aus Agypten heraus!

11 Mosc antwortete Gott: Wer tin ich, daBl ich znm
Pliarao gehen und die Isracliten aus Agypten heraus-
fithren konnte?

7
)

12 Gott aber sagte: Ich bin mit dir: ich habe dich ge-
sandt, und als Zeichen dafiir soll dir dienen: Wenn du
das Volk aus Agyplen herausgefiihrt hast. werdet ihr
Gott an diesem Berg verehren.

i3 Da sagtc Mose zu Gott: Gut, ich werde also zu den
Isracliten kominen und ithnen sagen: Der Gott curer
Viter hat mich 7zu euch gesandt. Da werden sic mich
fragen: Wic heifit er? Was soll ich ihnen darauf sagen’

14 Da antwortete Gott dem Mose: Ich bin der "Teh-
bin-da". Und er fuhr fort: So sollst du vzu den Israeliten
sagen: Der "Ich-bin-da™ hat mich zut euch gesandt.

15 Weiler sprach Gott zu Mosc: So sag zn den Tsric-
liten: Jahwe, der Gott curer Viter, der Gott Abrahams.
der Gott Isaaks und der Gott Jakobs, hat nuch zu cuch
gesandt. Das ist mein Name fir immier, und so wird
man mich nennen in atlen Generationen.

16 Geh, versammile die Aliesten Isracls. und sag ih-
nen: Jahwe, der Gott curer Viiter, der Gotl Abrahams,
Isaaks und Jakobs, ist nur crschienen und hat nur ge-
sagt: Ich babe sorgsam auf euch geachtet und hiabe
gesehen. was man ench in Agyplen antut.

17 Darum habe ich beschiossen. euch aus dem Elend
Agyptens hinaufzufithren in das Land der Kanaaniter.
Hetiter, Amoriter, Perisiter, Hiwiter und Jebusiter. in
ein Land. m dem Milch und Honig {lichen.

18 Wenn sie auf dich horen. so gch mit den Allester
Isracls zom Konig von Agapten. sagt im: Jahwe. der
Gott der Hebrier, 1st uns begeguet. Und jetzt wollen
wir drei Tagesmirsche weit in die Wiiste zichen und
Jalhwe. unserem Gott, Schiachtopfer darbringen.

19 Ich weib. daB euch der Konig von Agypten nicht
zzchen 1aBt, es sei denn. er wirde von starker Hand
dazu gezwungen.

20 Erst wenn ich micine Hand ausstrecke und Agyvpten
niederschlage mit allen meinen Wondern, dic ich in
sciner Mitte vollbringe, wird er euch zichen lassen.

21 Dann werde ich dic Agypter zugunsten dieses
Volkes umstimmen., und wenn thr wegzicht, werdet shr
nicht mit leeren Hinden gehen.

22 lede Frau kann von ihrer Nachbariit oder Hausge-
nossin silberne und goldene Gerite nud Kicider ver-
langen. Ubergebt sie curen Sohnen und Tochtern, und
pliindert so die Agypter aus!
x4
I Mose antwortete: Was aber. wenn sic mir nicht
glauben und micht auf mich horen, sondem sagen:
Jahwe ist dir nicht erschienen?

2 Per Herr entgegnete thim: Was hast du da in der
Hand? Er antwortete: Einen Stab.

3 Da sagte der Herr: Wirf ihn anf die Erde! Mose wart’
ihn auf die Erde. Da wurde der Stab zu ciner Schlange.
und Mosc wich vor ihr zuriick.

4 Der Herr aber sprach zu Mosc: Streck deine Hand
aus, und fasse siec am Schwanz! Er streckte scine Hand
aus und packte sie. Da wurde sie in seiner Hand wic-
der 7 cinem Stab.




5 So sollen sie dir elauben. dab dir Jahwe crschienen
ist. der Gott threr Viier. der Gott Abiaghams, der Gelt
fsaaks und der Gout fakobs,

6 Welter sprach der Herr zu ihing: Leg deine Hand in
deinen Gewandbausch! Firlegte seine Hand hunein.
Als er sie herauszog, war seine Hand von Aussatz
weih wie Schnee.

7 Darauf sagte der Herr: Leg deine Hand noch emmal
1 detnen Gewandbauscli! Erlegle seine Hand noch
einmal hancin. Als er sic wicder heranszog, sah sie
wieder aus wic der iibrige Leib.

8 Wenn sie dir nicht glauben und sich durch das erste
Zeichen nicht iberzeugen fassen. werden sie auf das
swelle Zeichen hin glauben.

9 Glavben sie aber selbst nach diesen betden Zeichen
nicht und iasscu sic sich micht iiberzeugen, dann nimm
etwas Nilwasser, und schiilt ¢s auf trockznen Boden!
[Das Wasser, das du anus dem Nil geholr hast, wird anf
dem Boden zu Biui werden.

) Doch Mose sagte zum Herr: Aber bitte. Herr, ich
bin keiner, der git reden kann, wedey gestern noch
vorgestien. noch setiden du it deinem Kaechi
sprichst. Mein Muond und meine Zunge sind namlich
schwerfillie

HE Der Herr entgegnete thin: Wer hat dem Mensche
den Mund gegeben, und wer machi taub oder slnmm‘,
sehend oder blind? Doch woht ich. der Herr!

12 Geh also! Ich bin mut deinem Mund und weise dich
an. was du reden sollst.

153 Docl Mosc antwortete: Aber bitte, Herr. schick
doch emen andern!

14 Da entbrannic der Zom des Herm iber Mose, und
cr sprach: Hast du micht noch emcn Bruder. den Levi-
ten Aaron? ich weib. er kani reden: auferdem briciit
cr gerade anf und wird dir begegnen. Weann er dich
sicht, wird er sich von Herzen freuen.

13 Sprich mit thin. und leg thm dic Worte inden
Mund! Ich aber werde nuit deinem und scinem Miwnd
sein. ich x\'crdc cuch 1nwciscn was 1thr tun sollt,
reden. Er wird [y

1

dlch dcr Mund SeiL und du wirst fir shn Goti sein.

17 Diesen Stab mumm in deine Hand! Mit thim wirst du
die Zeichen vollbringen

18 Darauf keliute Mose zu scinein Schwicgervater
Jitro zurick. Er sagte zu ithm: [ch will zu meinen Brii-
dern nach Agypten zuriickkehren. Ich will sehen, ob
si¢c noch am Leben sind. Jitro antworicte Mosc: Geh in
Fricden!

19 Der Herr sprach zu Mose in Midian: Mach dich
aul, und kehr nach Agypten zuriick: dein alle, die dir
nach dem Leben getrachiet haben. siid 1oL
20) Da holtec Mose seine Frau und scine Séhne, sctzie
sic anf cinen Fsei und trat den Riickweg nach Agyplen
an. Den Gollesstab hielt er tn der Haird.

21 Der Herr sprach zu Mose: Wenn du gehst und nach
Agypien zariickkelust. alte dir aiic Wunder vor An-
gen. dic ich in deine Hand gelegt habe. und vollbring

r dem Pharao? ict 111 scin Hery verhidinten. so
E cr das Volk nicht 2 ci AL

Dann sag 7umm Pharaor So spricht Job
mein erstgeborencer Sohii.

23 {ch sage dir: Lafl memen Sohn ziehen, dantt er
mich verehren kann. Wenn du dich weigerst. ihn zie-
hen za tassen, bringe ick deinen erstgeborenen Sohn
uns,

24 Unferweps ant Rasipiatz trat der Herr dem Vios
enigegen und wollte ihn tdten.

25 Zippora ergnfl cinen Feuerstein und schott threm
Sohn dic Vorhaut ab. Damit berithrie sie dic Beine des
Mose und sagie: Ein Blutbriiutigam bist du mir.

26 Da lich der Herr von thun ab. «Bhutbrautizam»
sagle sie damas wegen der Beschneiduange,

27 Der Herr sprach zu Aaron: Geh hinaus in dic Wii-
ste. Mose entgegen! Da ging er. Am Gotiesberg traler
thn und kibte thn.

28 Mosc erzintic Aaron von dem Aufirag. mii demn
der Herr thin gesandt hatte, und von allen Zeichen. 7
denen er b ermiichtiol hatte.

29 Mose und Aaron gingen und versanunelica alle
Aliesien der Ismeliten.

3¢ Aaron wiederholte vor ihnen alle Worte. die der
Herr zu Mosc gesprochen hatte, und Mose vollbrachie
die Zeichen vor den Augen des Volkes.

31 Da glaubte das Volk. und als sie hirien. daff der
Herr sich der Israciiten angenonunen und ihr Eiend
eeschen habe, verneigten sie sich und warfen sich vor
thm nicdcer.

By 3
! Danach gingen Mose und Aaron 7zum Phiarao und
sagten: So spricht Jahwe. der Gotl Isracls: Lalb mesi:

\ Olk Zl\,llk/[l. U(ull]l bl\.« HUI Ul GCI \/\'Iiblc C“l l‘QS{ i\,’JL'! i
konnen.

2 Der l)hald() crwiderte: Wer ist Jahwe. dab ich auf
thn héren und Israe! zichen lassen sellte” ich kenne
Jahwe Ith( und denke auch nicht daran, Isracl zichen
Fall la«en

] D.
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ncl, und Jclzl W ollu.n wir d1c:1 Tagcsn.arsdm W ul m d;
Wiiste zichen und Jahwe, unserem Gott. Schiachtopfer
darbringen. damtt er uns nicht mit Pest oder Schwert
strail.

4 Der Konig von Agypten entgegnele ihnen: Warum.
Mose und Aaron, wollt ihr dic Leute zuni Nichtstun
verleiten? Fort mut cuch, tst curen Frondicust!

5 Der Pharao fulir fort: So viefe Leute sind jetzt imn
Land. und ibr wollt sic vomn Frondienst abhalten?

6 Am selben Tag noch gab der Pharao den Antretbern
der Leute und den Listenfithrern dic Anwcisung:

7 Gebt den Leuten nicht mchr, wie bisher. Stroh znm
Zicgelmachen! Sic sollen sclber gehen und sich Stroh
besorgen.

& Legt thnen aber das gleiche Soli an Zicgeln aul. das
sic bisher erfaiicn mubten. Labt thnen davon nichis
nach! Denn sie sind faul, und deshalb schreien sie: Wiy



wollen gehen und unseremn Gott Schilactitopfer dar-
bringen.

9 Erschwert man den Leuten e Arbert, dann sind sic
beschaftigt und Kiimmern sich nicht um leeres Ge-
schwiity.

10 DBa gingen die Antreiber der Lawte und die Lisien-
{iihirer 2u den Lenten und sagten: So spricht der Pha-
rao’ Ich ecbe cuch kein Stroh mehr
V1 Geht selbst, und besorgt cuch Stroh. wo ilir o5 fin-
det. Von curem Arbertssoll aber wird cuch nichts cr-
lassen.

17 Dic Teute verteilien sich aiso tiber ganz Agypten.
uru sich Stroh zn besorgen.

13 Dic Antrciber dringten und sagicn: hr miibt cucr
tagliches Soll erfiillen wic bisher. als cuch noch Siroh
echiefert wurde.

14 Dic Antreiber des Pharao schiugen cie israeliti-
schen Listenfiihrer, dic sic cingesetzt haiten. und sag-
ien; Warum habt ihir heute mcht wie nenfich noch das
festgesetzte Soll an Ziegelin cerfiiiit?

15 Da gingen die israchtischen Listenfithrer zam
Pharao und erhoben vor thim Klage: Warnn tust du
deincn Sklaven das an?

16 Man gibt deinen Sklaven kein Stroh. aber man sagt
uns: Macht Ziegel! Schau. mau hat deine Sklaven
geschiagen: die Schuld aber licgt bel dernen Leuten.

17 Fr entgegnete: Faul seid ihr, {zul. Nur deshalb Qil}:i
ihr: Wir wollen gehen und Jabwe Schiachtopler dar
bringen,

18 Jetzt aber fort mut cuch, und twt cure Arbeit! Stroh
bekormmt thr nichi. aber cucr Solt an Ziegeln mifit thr
criidlen.

19 Da sahen sich die 1sraciitischen Listenfithrer in
ciner ublen Lage. weil man thnen sagte: Nichts von
enrem tiglichen Soll an Zicgcln wird euch erlassen
20 Als sic vom Pharao kamien. stichen cic anf Mosc
und Aaron, dic thien entgegenkamen.

21 Die Listeafiithrer sagien zu ithnen: Der Herr soli
ench crscheinen und cuch nichien: denn ihr habt uns
beim Pharae und scinen Dicnern in Verruf gebrachit
und thonen emn Schwert i dic Hand gegeben, nut dew
sie uns umbringen kénnen.

22 Da wandice sich Mosc an den Herrn und sagte:
Mein Herr, warum behandelst du dieses Voik so
schlecht? Wozu hast du mich denn gesandt?

23 Scit ich znm Pharao gegangen bin. v in deinem
Namen 2t reden, behandel ¢r dieses Volk noch
schlechter. aber du hast dewn Volk mcht gerettet.

Ex o

I Der Herr antwortete Mosc: Jetzt wirst du schien, was
ich dem Pharao antue. Denn von starker Hand ge-
zwungen, wird er sic zichen lassen, ja. von starker
Hand gerwungen, wird ¢r sic sogar aus scinem Land
ausweiscn,

2 Gott redete it Mosc und sprach 2u thin
Jahwe

- Ich bin

3 Ich binz’\bmhzlm Isaak und Jakob als Ei-Schaddi
(Co{ der Allmachiige) erschienen. aber unler memem
Namen Jahwe habe ich mich thnen michl 7 erkennen

Gcgcben
4 Auch habe tch einen Bund mitt ihnen geschiossen
iad habe versprochen, thnen das Land Kanrsio 2o
coen. dos Land. mn dem sic als Fremde lebten.

Ferner babe sch schor, wie dlb i“\cM ¢ Gartiber
wen, dalh dic Agyvpter sie wie Skimven behandeln.

Da habe ich meines Bundes gedacht.

& und deshalb sag zu den Israchien: Ich bin Jahwe
wis dem Frondienst fiir die Aoy pier
s der Sklaverer. jch erlase

~1

cin ecwalti-

,.

I h fithre ceciy:

heraus und rette cuch aus
cuch mit hoch crhobenem Arm und durc
ges Strafeericht {iber sic.

7 Ich nchmce cuch als mein Volk ait nnd werde cuer
Gott scin. Und thr sollt wissen, dafl ich Jahwe bin, cuer
Gott. der euch aus dem Frondienst in Aevpten heraus-
fiihri.

8 Ich fihre cuch in das Land, das ich Abraham. Isaak
und Jakob anter Exd versprochen liabe. Ich iibergebe ¢
euch als Eigenfum ich, der Herr.

9 So redete Mosc zu den Isracliten. Sic aber horten
nicht auf Mose. well sic vor harter Arbeir vervagien

10 Da sprach der Herr zu Mosc:

11 Gieh, sag dem Pharao, dem Konig von Agvpien. er
solle die isracliten aus seincm Land fortzichen I'l U

12 Mose erwiderte dem Herr: Wenn schon die Tsrae-
titen nicht auf mich horten. wie solite mich dorn der
Pharao anhéren. xumal ich ungeschick( tim Reden bin?

13 So redete der Herr it Mose und mit Aaron. Ir
2ab ihnen den Anfirag. zu den Isracliten vnd zum
Pharao, dem Konig von Agypten, zu gehen und die
Israciiten aus Agypten heranszufiihren.

14 Das sind die Oberhiupter threr Groffamiiien: Dic
Sohne Rubens. des Erstgeborenen isracls: Henoch,
Pathy Hezrow und Kannio das waren dic Sippenver-
biande Rubens.

13 Die Sohne Simeons: Jemuég!l, Jamin, Ohad. Jachin,
Zohar und Schaul, der Sohn der Kanaaniterin: das
waren dic Sippenverbinde Sineons.,

16 Das sind die Namen dev Sohne Uevis nach ilwer
Geschifechterfolge: Gerschon. Kehat und Merari. Dic
Lebenszeit Levis betrug hundertsicbenunddreiBig
Jahre.

i7 Die Sohne Gerschons: Libni und Schism. nach
thren Sippenverbinden.

18 Die Sohne Kehats: Amram, hzhar, Hebron und
Ustél. Die Lebenszeit Kehats betrng hnndertdrennd-
dse fiu fahre.

19 Die Sohne Merans: Machli und Muschi: das warcn
dic Sippenveirbinde der Leviten nach ihrer Ge-
schicchterfolge.

20 Anram nahm seine Tante Jochebed zur Frau. Sie
echar thm Aaron und Mose. Dic Lebenssent Ameatis
beirug hunderisicbenunddreibig Jahre.

21 Die Sohine Jizhars: Korach, Nefeg und Sichn.




22 Die Sohne Usiéls: Mischadi, Flizalan und Sitri
23 Aaron nabun Ehischeba, dic Tochicr Amnunadabs
dic Schwester Nachschons. 7z Fraie Sic gebar thin
Nadab, Abihu, Elcasar und {tamar.

24 Dic Sohne Korachs: Assir. Elkana und Abiasaf.
[Das waren dic Sippenverbinde der Korachiter.

25 Elcasar. der Sohn Aarons, nabm cine Tochicr Pu-
ticls zur Frau, Sie gebar ihm Pinhas, Das waren die
Oberhiupicr der tevitschien GroBbfamiiien nach ihica
Sippenverbinden.

26 Das waren also Aaron und Mose. 7 denen der
Herr gesagt hatie: Fihrt die Israclien aus Agypten,
und ibernehmt dabei dic Leitung der Scharen!

27 Dic¢ beiden waren cs. die mit dem Pharao. dem
Konig von Agypten, reden und die Israeliten aus
Agvpten herausfithren soliten. Mose und Aaron.

28 Damals. als der Herr mit Mose in Agypten redete.
29 sagte er zu Mose: Ich bin Jahwe. Sag dem Pharao,
dem Konig von Agypten. alics. was ich dir aufirage.

) Mose aber antwortete dem Herriz 1¢ bin doch
ungeschickt im Reden: wie soli der Pharao auf mich
héren?

Ex7
I Der Herr sprach zu Mose: Hiermut imache ich dich
titr den Pharao zum Gott. dein Bruder Aaron soll dein
ProphCI SCIn.

2 iy solist alles sagen, was ich dir auftrage: dein
Bruder Aaron soll es dem Pharao sagen. und der Pha-
rao muf dic Isracliten aus scinciu Land fortrzichen
lassen
3 Tch aber will das Herz des Pharao verhdrien, und
dann werde ich meine Zeichen und Wisder in Agyp-
ten hiofen.

4 Der Pharao wird nicht auf euch héren. Deshalb
werde ich meine Hand auf Agypien legen und unter
ecewaltigem Strafgericht meine Scharen, mein Volk.
die Isracliten, aus Agypten fiiiiren.

5 Erst wenn ich meine Hand gegen die Agypler aus-
strecke. werden sic erkennen. dAB ict. der Herr bin,
und dann werde ich die Isracliten aus sthrer Mitte her-
ansfithren.

6 Mose und Aaron taten, was ihnen der Herr aufgetra-
gen hatte. So machten ste es.

7 Mosc war achtzig Jahre und Aaron drerundachtzig
Jahre alt. als sie mit dem Pharao verhandetlten.

8 Der Herr sprach zu Mosc und Aaron:

9 Wenn der Pharao zn cuch sagt: Tut doch cin Wurn-
der 7 curer Beglaubigung!. dann sag zu Aaron: Nimm
deinern Stab. und wirf thn vor den Pharao hin! Er wird
zu cirer Schlange werden.

10 Als Mose und Aaron zum Pharac kamen. taten sie.
was ihuen der Herr anfgetragen hatte: Aaron warf
scinen Stab vor den Pharzo und scine Diener hin. und
cr wurde zu cinter Schlange.

11 Da rief auch der Pharao Weise nnd Beschwd-
rungspricstcr. und sic, dic Walirsager der Agypier.
taten mit Hilfe ihrer Zauberkunst das gleiche:

N

12 Jeder warf seinen Stab hin, und die Stibe wurden
zn Schiangen. Doch Aarons Stab verschiung die Stibe
der Wahrsagoer

i3 13as Iderz des Pharao aber blieb hart, und cr horie
micht auf sie. Se hatte es der Herr vorausgesagt.

14 Der Herr sprach zu Mose: Das Herz des Pharao st
ungerithry, und er ist mcht bereit, das Voik zichen zu

orgen frily 2o Phavao, weng o an den Flui
humutcrgjd und 1l am Nilaler vor thn hin! Den
Stab. der sich in cine Schlange verwandeli hat. nimm

mit!

16 Sag zum Pharmao: Jahwe, der Gott der Hebrier, hat
mich zu dir gesandt und B dir sagen: Lab mein Voik
zichen, damit sic mich in der Wiiste verchren kinner
Bis jetzt hast du niciit horen wolicn.

17 So sprichi Jahwe: Daran sollst du erkennen, dah
ich jahwe bin Mit dem Stab in meiner Hand schiage
ich auf das Wasser int Nit, und es wird sichi in Biut
verwandeln.

18 Dic Fische um Nil \\ercn ster| b 1. nnd der Nil
wird stinken. so dafl sich dic Agypter davor ekeln,
Nibwasser o trinkesn.

19 Dann sprach der Herr zu Mose: Sag Aaron: Nimm
deinen Stab, und streck deine Hand tber die Gewidisser
Agyptens aus, iiber e Fliisse und Nilarine. iiber ihire
S ymple und allc Wasserstellen: sie setlen »u Blut
verden. Bint soll cs geben in gans Agvpten. m den
C fafien avs Holz und Stein.

0 Mose und Aaron taten. was thuen der Herr aufee-
tragen hatie. Fr erhob den Stab und schiug vor den
Augen des Pharao und seiner Hoflinge anf das Wassas
1m Nil. Da verwandclte sich alles Nifwasser i Blut.

21 Die Fische im Nil starben, 1nd der Nit stank. so
dab die Aﬂvplcr kem Nilwasser mehr irinken konmten.
Das Blut gab es in ganz Ag\plcn
22 Doch dic Wahrsager der Agvpler taten mit Filfe
threr Zauberkunst das gleiche. Das Herz des Pharo
biich hart. und er horte nicht aul sic. So hatie €5 der
Herr vorausgesagt.

23 Der Pharao kchrte nach Hause zuriick and nahm
dic Sache nicht ernst.

24 Alle Agvmcr gruben w der Umgebung des Nii
nach Trinkwasser, denn das Nilwasser konnten sic
nicht trinken.

25 So vergingen sicben Tage. nachdein der Herr den
Nil geschiagen hatte.

26 Dann sprach der Herr zu Mose: Geh zun Pharao,
und sag ithm: So spricht Jahwe: Lah mcin Volk zichen.
damit sic mich verchren kénncn.

27 Weigerst du dich, sie zichent zu lassen, so bringe
ich cine Froschpiage itber dein ganzes Land.

28 Der Nil wird von Froschen wimmeln; sic werden
heraufkonumnen und 1n dein Haus eindringen. in dein
Schlafgeinach, anf deta Bett werden sic kommen, in
dic Hiauser deiner Diencr uud deines Volkes. i deine
Rackélen und Backschiisseln.




29 Uber dich. dein Volk ung aile deine Dicner werden
dic Frosche konuyen.
Ex8

I Der Herr sprach zn Mose: Sag zu Aaron: Streck
deine Hand mit dem Stab aus uber die Fhisse, iiber die
Nitanne und die Simple. und a3 die {rosche iber
Agypten kommen!

2 Aaron streckle semc Ha "i.b 1 dic Gewidisse
Agvptens aus. Da sticgen die Froschic her n.lfllnﬁ bi-
dccklcn gany Agvplen.

3 Doch dic Wahrsager taten mit Hilfe ilirer Zauber-
kunsl das gleiche nnd lichen die Frosche ber Agvpten
komnten.

4 Der Pharao rief Mose und Aaron vu s:ich und sagic
Betet zn Jahwe, er moége mich und mcin Volk von den
Froschew belvelen. Dang wiil ich das Velk ziehernt
lassen. und sie kéruneu Jahwe Schiachtopter darbrin-
oen.

3 Da sagte Mose zum Pharao: Verfig toer mich!
Waunn solt ich fiir dich. deine Diener und dein Volk um
Beseitigung der Frosche von dir und aus demen Hiu-
sern beten? Nur i Nil sollen sie crhalica bliciben.

6 Lr sagte: Morgen. Mose antworicte: Wic du willst:
du sollst erkennen, dafd keiner Jahwe, unscrem Gott.,
eleichkommt.

7 ine IFrosche werden von dir und demen Hausern.,
von denen Diencrn und deineny Volk weichen: nur im
Nil werden sic bleiben.

8 Als Mosec und Aaron vom Pharao weggegangen
warcen. schrie Mose zuin Hermn wm Befreinng von der
t'roschplage. die er iiber den Pharao gebracht hatte.

9 Der Hery erfiilite Mose die Bitte, und die Frosche in
den Hauser. m den Hofen und auf den Feldern star-
ben.

10 Man sammelie sie sz rie
canze Land stank davon.

11 Als der Pharao sah. dab die Not vorber war. ver-
schlof er scin Herz wieder und horte nicht auf sic. S0
hatte es der Heir vorausgesagt.

12 Darauf sprach der Herr 7o Mosc: Sag zu Aaron:
Streck deinen Stab aus, und schlag danit auf die Erde
in den Staub! In ganz Agvpten sollen daraus Stech-
micken werdern.

13 Sie taten ¢s. Aaron streckie dic Hand aus und
schlug mit seinem Stab auf dic Erde in den Staub. Da
wirden Stechmiicken daraus, die sich auf Mensch und
Vieh setzten. In ganz Agypten wurden aus dem Staub
anf der Erde Stechmiicken.

14 Dic Wahrsager versuchten mit Hilfe ihrer Zauber-
kunst cbenfalls Stechmiicken hervorzubringen, konn-
ten ¢s aber nichit. Dic Stechmiicken sahen anf Mensch
und Vieh.

15 Da sagten dic Wahrsager zum Pharao: Das 1st der
Finger Gottes. Doch das Herz des Pharao blieb hart.
und cr horte nicht auf sie. So haue es dor Herr voraus-
gesagl.

en Hanfen, und das

16 Daraut sprach der Herr zo Mose: Steh frith auf
it vor den Phamso. wenn er an den Flufs hinnnt
wnd sag zu il So spricht Jahwe: Lad micti \’ol}\
vichen. damit sie nuch verchren konnern.

17 Denn wenn du mein Volk nichit zichen 1aBt, tasse
1ch Ungeziefer 2uf dich los, auf deine Diener, dein
Voik und deine Hauser. Dic Hinser in Agvpten wer-
den voll Ungezicfer scin: cs wird sogar den Boden. aul
dem sie sichen. bedecken.

18 Das Land Goschen aber. in dem mem Volk lebt,
wiit ich an jenem Vag auszeichnen: Dort wird es kein
Ungeziefer geben. Daran warst du erkennen. dafb ich
Jahwe. Herr mutten 1 Land bin.

19 Ich mache cinen Unterschied zwischr‘n memem
und deinem Volk. Morgen wird das Zeichen gesche-
hei.

20 Und so (at es der Herr. Ungeziefer kam in Massen
itber das Haus des Pharao, iiber das Haus sciner Dicner
und iiber ganz Agypten. Das Land erlitt durch das
Ungezicfer schweren Schaden.

21 Da lie der Pharao Mose und Aaron rufen und
sagtle: Geht, bringt eurem Gott hier i Land Schlachi-
opfer dar!

22 Doch Mosc erwiderte: Das konnen wir nicht. Denn
wir mussen dern Herm. unserem Gott, Schiachtopler
derbiingen, die bei den Agyptern Anstob erregen.
Wenn wir vor thrent Augen Schilachtopicer darbringen,
dic bei ihuten Anstol erregen, werden sic uns dann
nicht steinigen?

23 Wir wollen dres Tagesmirsche weit in die Wiiste
zichen und dem Herrn. unserem Gott, Schiachtopfer
darbringen, wie er ¢s uns gesagt hat.

24 Der Pharao antwortete: Ich lasse cuch zichen.

Bringt also Jahwe, eurem Gott. 1n der Wiiste Schilacht-
opler dar! Aber zu weit diirfl thr ench nicht enifernen.
Betet auch fitr mich!

25 Darauf sagte Mose: Gut, ich gehe von dir fort und
peie zu Jahwe. Dann wird morgen das Dngeziefer voin
Pharao. von scinen Dienern und seinem Volk ablassen.
Nur darf der Pharao nichit wieder wortbriichig werden
und das Voik daran hindern. wegzuziehen und Jahwe
7u opfern.

26 Mose verlieB den Pharao und betete znm Herm.

27 Der Herr erhiitlte Mose dic Bitle und befreite den
Pharzo, scine Diener und scin Volk von dem Ungezie-
fer: nmichis blieb iibrig.

28 Der Pharao aber verschlof sein Herv auch diesmal
und fieB das Volk micht zichen.

Ex9
! Wieder sprach der Herr vu Mose: Geh zum Pharac.
und sag zu thm: So spricht Jahwe, der Gott der Hebri-
er: Lab mem Volk zichen, damit sie nuch verchren
kénnen.

2 Wenn du dicl weigerst., sic zichen zu lasser. und sic
inuner aoch festhiltst,

3 wird dic Hand Jahwes dein Vich auf dem Feld. dic
Plerde und Eset, dic Kamele und Rinder. die Schafe

crooht




und Zicgen, tberfallen und uber sie ete sehr schwere
Scuche bringen.

4 Aber Jahwe wird cinen Usterschied 2wischen dein
Vieh Isracls und demn Vieh der Agvpter machen; nichts
vou dem. was den Isracliten gehort, wird cingehen.

5 Auch den Zeitpurnkt hat Jahwe schon festgesetzt:
Morgen wird Jabwe das im Lande tun.

6 Am folgenden Tag tat es der Herr. Alfes Vieh der
Agypter ging ein, vom Vich der Israclites abor ging
lein einziges Stick ein.

7 Der Pharao erkundigte sich, und wirkiich: Vom
Vieh Isracls war kein einziges Stiick emgegangen.
Doch der Pharao verschlofs sein Herz und liefs das
Volk nicht zichen.

8 Da sprach der Herr zu Mose und Aaron: Holt euch
cine Handvoll Ofenruif, und Mose soll thn vor den
Augen des Pharao in die Hohe werfen.

9 Er wird als Stanb auf ganz Agyplers n.edergchen
und an Mensch und Vieh Geschwiire mit aufplatzen-
den Blasen hervorrufen, in ganz Agyptea.

10 Si¢ holten den Olenrubl, traten vor den Pharao, und
Mose warf ihn in die Hohe. Da bildeten siclran
Mensch und Vich Geschwiire mit aufplaizenden Bla-
sen.

I'1 Dic Wahrsager konnten wegen der Geschwiire
Mose nicht gegeniiberirelen, sie waren wic alle Agyvp-
ter von Geschwiiren befallen.

2 Aber der Herr verhirtete das Herz des Pharae. <o
dald cr nicht auf sie horte. So hatte cs der Herr dem
Mose vorausgesagt.

13 Darauf sprach der Herr »zu Mose: Stch frith am
Morgen auf, gitt vor den Pharao hwne wnd sag zu hiwe
Sa spricht Jahwe. der Gott der Hebrier: La mein
Volk zichen. damit sic mich verchren konnen.

14 Denn diesmal will ich alle meine Plagen loslassen
auf dich, deine Dicner und dein Volk. Daran wirst du
crkenncn, dafl nar keiner im ganzen Lard gleich-
kommt.

15 Denn schon jetzt hitte ich mewe Hand ausstrecken
und dich und dein Volk mit der Pest scl:lagen konoen.
und du warst vom Erdboden verschwunden.

16 Ich habe dich aber am Leben gelassen. um meine
Maclt zn zeigen und meinen Namen aufl der ganzeua
Erdce bekannt zu machen.

17 Wenn du dich weiterhin als den grofien Herrn iiber
mein Volk aufspiclst und sie nicht zichen 1abt,

18 dann lasse ich morgen um diese Zeus ein sehr
schweres Hagelwetter niedergehen, wie cs in Agyplen
seit sciner Griindung bis auf den heutigen Tag noch
keines gegeben hat.

19 Und nun schick Leute aus. bring dein Vieh m Si-
cherlieit und alies. was dir auf dem Felé gehort. Auf
alle Menschen und auf das Vieh. das auf dem Teld
bleibt und micht unter Dach gebracht wird, geht der
Hagel meder und erschligt sic.

26 Wer sich von den Dicnern des Pharso vor der
Droluing des Herm fiirchtete. lich scine Knechic nnd
sein Vieh unter Dach bringen.

21 Wer aber das Worf des Herrn nicht ermst nahim. fici
seine Kneclite und sein Vieh anf dem Feld.

22 Und der Herr sprach zu Mose: Streck deine Hand
rem Himmel empor! Dann wird Hage!l auf ganz
Agyvpten medergehen, anf Mensch und Vieh und auf
alle Feldpfiainzen in Agypten.

23 Mose streckie scinen Stab zum Himme} capor.
und der Herr Jieh cs donnern und hageln. Blitzc fubren
auf die Erde herab, und der Herr tieB Hagel aber
Agypten nicdergeien.

24 Schwerer Hagel prassclic herab. nnd n den sehr
schweren Hagel hinein zuckten Blitze. Ahnliches hatte
es il ganzen Land der Agypter noch nicht gegcben,
scit sie cut Volk geworden waren.

25 Der Hagel erschlug in ganz Agyvpten alles. was auf
dem Feld war. Menschen, Vich und alle Feldpflanzen
crschiug der Hagel. und alle Feldbiume zerbrach er.
26 Nur in Goschen, wo sich die Israciiten auiluclien.
hagelte s nichy.

27 Da heb der Pharao Mose und Aaron rufen und
sagte zu thuen: Dicsmal bekenne ich mich schuldig.
Jahwe 1st un Recht; ich aber und mein Volk. wir sind
im Unrecht.

28 Belet zu Jahwe! Die Donuerstimme Gottes und der
Hagel. das ist zuviel. Ich will cuch jetzt zichen lassen:
thr nniBe mcht Kinger bictben.

29 Mose antwortete thm: Sobald ich auberhalb der
Stadt bin. werde ich meine Hinde vor Jahwe ausbrei-
ten; der Donner wird authoren, und es wird kein Hagel
mehr fallen. So wirst du erkennen, daf das Land
Jahwe gehort.

30 Du und Deine Diener aber, das weil ich, ihr
fiirchtet euch noch immer nicht vor dem Gott Jahwe.
31 Der Flachs und die Gerste waren zerschlagen: denn
die Gerste hatte gerade Ahren angeselzt. und der
Flachs stand m Bliite.

32 Der Weizen und der Spelt wurden nicht zerschla-
gen, denu sic kommen spéter heraus.,

33 Mose verlich den Pharao. ging vor dic Stadt hiraus
und breilete seine Hinde vor dem Herrn ans. Da hiorte
der Donner auf, und kein Hagel und kein Regen ficl
mehr auf die Erde.

34 Doch als der Pharao sah. daB Regen. Hagel und
Donner aufgeliort hatien, blicb er bei sciner Stnde: er
und seine Diener verschlossen wieder 1hr Herz.

35 Das Herz des Pharao blieb hart. und er tich dic
Isracliten nmicht zichen. So hatte ¢s der Herr durch
Mose vorausgesagt.

Ex 10
T Der Herr sprach zu Mosc: Geh zum Pharao! Ich habe
scin Herz und das Herz sciner Diener verscliossen,
damut ich dicse Zeichen unter thnen vollbringen
konn(e




2 und damit du deinem Sohn und detnem Enkel er-
ziihlen kannst, was ich den Agyptern an2ctan und
welche Zeichen ich unter ihnen volibracht habe. Dani
werdet ihr erkennen. dafl ich der Herr bin,

3 Mose und Aaron gingen zum Pharao und sagien: So
spricht Jahwe, der Gott der Hebrider: Wie lange willst
du dich noch weigern, dich inir 7u unierwerken? Lo
mein Volk zichen, danut sie inich verchren kémien.

4 Wenn du dich weigerst, mein Volk »aichen zu lassen,
so schicke 1ch morgen Heuschrecken diber demn Land.
3 Si¢ werden die Oberfliche der Erde bedecken, so
dal man den Erdboden nicht mehr sehen kann. Ste
werden auch noch das verzehren. was der Hagel ver-
schont hat. und alie Biaume kahlfressen. dic auf curen
Felderm wachsen.

6 Deine Hiuser, die Hauser aller detner Dicrer ud die
aller Agypter werden voil davon sein. So ctwas haben
deinc Viter und Vorviiter bis heunte nicht gesehen,
settdem sie i diesem Land tebeu. Dann wandte sich

Mose um und verliel den Pharao.

7 Dic Dicner sagien zum Pharao: Wie lange soll uns
cheser Mann noch Ungliick bringen? La% die Leuic
zichen. damit sic Jahwe. ihren Goit, verchren kdnnen.
Merkst du denn noch inuner nicht. da® Agypten zu-
grunde geht?

3 Da holte man Mosc und Aaron zum Pharao zuriick,
und er sagte zu thnen: Geht. verchrt Jahwe, euren
Gott! Wer von cuch will demnn niitgehen?

9 Mose antwortete: Wir gehen mit jung wd aft, it
unscren Sohnen und Tochtert; auch die Schafe. Zie-
gen und Rinder nelimen wir niit. Denn wir feiern ein
Jahwefest.

10 Da sagle er zu tlnen: Dann sei Jahwe chensoweiig
mit euch, wie ich cuch und cure Kinder zichen lasse.
Sebt, ihr habt Béses im S

11 Nein, nnr ihr Manner diirfi gehen ued Jahwe ver-
chren: denar das habt ihr verlangl. Und man jagte sic
vom Pharao weg.

12 Daranf sprach der Herr 211 Mose: Streck deine
Hand iiber Agypten aus! Danir werden Heuschrecken
kommen und iber Agyvpten herfalien. Sic werden den
canzen Pllanzenwuchs des Landes auffressen. alles.
was der Hagel verschont hat.

13 Da streckle Mose scinen Stab iiber Agyplen aus.
und der Herr schickic den Ostwind in das Land, einen
ganzen Tag und cine ganze Nacht lang. Als es Morgen
wurde, hatte der Ostwind dic Heuschrecken ins Land
gebracht.

14 Sic ficlen iiber ganz Agvpten her und licBen sich in
Schwirmen auf dem Gebiel von Agypien nieder. Nie-
nals vorher gab es so viele Heuschrecken wie damats,
auch wird cs nic wieder so vicle geben

15 Sic bedeckten die Obcerfliche des ganzen Landes,
und das Land war schwarz von dinen. Sie {raben allen
Pflanzenwuchs des Landes und alle Baumfrichte aut,
dic der Hagel verschont hatic, und an den Biumen und
Feldpflanzen in ganz Agypten blich nichits Griings.

16 Da tich der Pharao Mose und Aaron ciligst rulen
ang sagte 7u thren: Ich habe gegen Jahwe. coren Gotn
gestindigt und asuch gegen euch.

{7 Nur noch diesmal nehmt meine Stinde von nr.
und betet »u Jahwe, enrem Gott, cr moge mich wenig-
stens noch von dieser todlichen Gefahr befreien.

18 Mose verlieh den Phareo wieder und betete zuam
Herm.

19 Der Merr tieh den Wind 11z emen sehr starken
Westwind umschlagen. der die Heuschrecken fortirug
ung ins Schilfmeer warfl. Im ganzen Gebiet von
Agvplen blieb keine cinzige Heuschrecke mehr ibrig
2¢ Der Herr aber verhircete das Herz des Pharao. so
daB cr dic Isracliten nicht zichen Iief.

21 Da sprach der Herr zu Mose: Streck deine Hand
zum Himmel aus; dann wird eine Fuisteruis iber
Agypien kommen, und es wird stockdunkel werden.

22 Mosc streckie seine Hand zum Himmel aus, und
schon brcitete sich tiefe Finsternis iiber ganz Agypten
aus, drct Tage lang.

23 Man kennte etnander nicht schen und sich nicht
von der Stelle rishren, drei Tage lang. Wo aber dic
Isracliten wohntern, blieb es hell.

24 Da lied der Pharao Mose rufen und sagte: Geht und
verehrt Jabwe! Nur eure Schafe, Ziegen und Rinder
sollen bletben. Enre Kinder diirfen mitzichen.

235 Mose erwiderte: Selbst wenn du uns Schiacht- und
Brandopfer mitgibest. damit wir sic Jahwe. unsciem
Gott, darbringen,

26 mubten unsere Herden doch mitgehen. keine Klaue
darf zuriickbleiben. Denn aus unseren Herden nchinen
wir das Opfer, it dem wir Jabiwe, unseren Gott. ver-
chrer; aber uni welchem Opfertier wir Jahwe verchren
sollen. wissen wir nicht. ehe wir dort augehomrien
sind.

27 Der Herr verhirtete das Herz des Pharao. so dab cr
ste nicht zichen lassen wollte.

28 Der Pharao sagle zu Mose: Weg von nur! Hiite
dich. mir jemals wieder unter dic Angen zu treten.
Denn an deau Tag, an dem du mir unter dic Augen
triftst. mubi du sterber.

29 Da sagte Mose: Gat. dein Wort soll gelten. Ich
werde dir me mchr unter die Augen treten.

Ex i1
i Da sprach der Heit zu Mose: Noch eine Plage schik-
ke ich dem Pharmo und seinem Land. Danach wird er
euch von hicr wegzichen lassen. Und wenn er euch
endlich zichen 148t wird er euch sogar fortjagen.

2 Laf unter dem Volk ausrufen. jeder Mann und jede
Frau soll sich von dem Nachbarn Geritie aus Silber
und Gold erbitien.

3 Der Herr licB das Volk bei den Agyvpiern Gunst
finden. Anch Mosc genoB in Agyplen bei den Dicner
des Pharaoe und beiin Volk holics Aaselierr.

4 Mosc sagte: So spricht Jahwe: Um Mitternacht will
ich miticn durch Agypteun gehen.



5 Dann wird jeder Erstgcborene in Agypten sterben.
vom Erstgeborenen des Pharao, der aaf dem Thron
sitzt. bis zum Erstgeborenen der Magd an der Hand-
riihic nnd bis zu den Erstlingen unter dem Vich.

6 Geschrei wird sich in ganz Agypten cerheben. so
erof. wie cs keines je gegeben hat oder geben wird.

7 Doch gegen kemen der Israchiten wird auch nur cm
Hund dic Zahne fletschen, weder gegen Mensch noch
Vieh: denn ihr sollt wissen, dafl Jahwe swischen
Agypten und Isracl einen Unterschied macht
8 Dann werden alle deine Dicner hier zu mur herab-
steigen, sich vor mir nicderwerfen und sagen: Zicht
doch fort, duund das ganze Volk. das di: anfiihrst.
Danach werde ich fortzichen. Er verliefs den Pharao.
rot vor Zorn.

9 Der Herr sprach zu Mose: Der Pharao hort nicht auf
cuch; denn ich will viele Wunder in Agypien vollbrin-
oc.

10 Mose und Aaron vollbrachten alle dicse Wander
vor den Augen des Pharao, aber der Herr verhirtete
das Herz des Pharao. so dab er dic Israeliten nicht aus
scinem Land foriziehen tiep.

Ex 12
1 Der Herr sprach zu Mose und Aaron in Agypten:

2 Dicscr Monat soll die Reihe curer Monate eréffner.
cr soll euch als der erste unter dent Monasten des Jahres
oclten.

3 Sapt der ganzen Gemeinde Isracl: An: Zehnten
dicses Monats soll jeder ein Larum fiir scine Fanilie
holen. e Lanun flir jedes Haus.

+ st dic Hausgemeinschaft fiir ein Lamm zu klein, so
nehme er es zusammen mit dem Nachbar, dey seinem
Haus ani niichsten wolnt, nacl der Anzzhi der Perso-
nen. Bei der Aufteilung des Lammes mifit ibr beriick-
sichtigen, wieviel der emnzelne cssen karm.
> Nur ein fehlerfreies, mannhches, cinjéihriges Lamun
darf es sein, das junge eincs Schaies oder ciuer Zicge
miifit thr nehinen.

6 Ihr sollt ¢s bis zum vierzehnten Tag dicses Monais
aufbewahren. Gegen Abend soll die ganre versam-
melte Geneinde israel die Lammer schlachten.

7 Man nchme etwas von dem Blut und bestreiche
damit die beiden Tiirpfosten und den Tiirsturz an den
Hausern. in denen man das Lamm essen wiil.

8 Noch in der gleichen Nacht soll man das Fleisch
essen. Uber dem Feuer gebraten und zusammen mit
ungesiuertem Brot und Bitterkriiutern soll man es
esser.

9 Nichts davon diirft ihr roh odcr in Wezsser gekocht
cssen. sondern es nmf fiber dem Fener gebraten scin.
Kopf und Beine diirfen noch nicht voin Rumpt ge-
trennt sein.

10 Ihr diirfi nichts bis znm Morgen iibniglassen. Wenn
aber am Morgen noch etwas iibrig ist. dann verbrennt
¢s i Feuer!

11 So aber sollt thr es essen: cure Hillen gegurtet.
Schuke an den FiiBen, den Stab in der Hand. EBt es
hastig! Es st die Paschafeier fitr den Herm

{2 tn dicser Nacht gehe ich durch Agypten und er-
schlage in Agypien jeden Erstgeborenen bei Mensch
und Vieh. Uber alic Gotter Agyptens halte ich Gericht,
ich, dev Hesr.

13 2as Bhui an den Hiuserne in denen ilir wolind, soli
cin Zeichen zu eurem Schutz scin. Wenn ich das Bhit
sche, werde ich an euch voriibergehen, und das ver-
nichtende Unheil wird cuch nicht treffen. wenn ich in
Agvpten dreinschlage.

i4 Diesen Tag soilt ihr als Gedenktag begehen. Feiert
ihn als Fest zur Ehre des Herm! Fiir dic konunenden
Generationen macht cuch diese Feier zur festen Regel!

15 Sieben Tage lang sollt ihr ungesiucrics Brot essci.
Gilcich am ersten Tag schafft den Saucrteig aus curen
Hausern! Denn jeder, der zwischen dem ersten und
dem sicbten Tag Gesduertes 1t, soll aus Isracl ausge-
merzt werden.

16 Am ersten Tag sollt thr eine heihige Versammlung
einberafen und cbenso cine heilige Versammiung am
sicbien Tag. An diesen beiden Tagen darf man kei-
nerlet Arbeit tun. Nur das, was jeder zum Essen
braucht, dirft 1lir zubereiten.

17 Begeht das Fest der ungesauerien Brote! Denn
gerade an diesem Tag habe ich eure Scharen aus
Agypien herausgefithrt. Begeht diesen Tag in allen
komumenden Generationien: dds sci fiir cuch cine fesic
Regel.

}8 Im crsten Momnat, vont Abend des vierzehnten Tags
bis zum Abend des eimundzwanzigsien Tags. et unge-
sdnerte Brote!

19 Sieben Tage lang darf sich in euren Hiusern ke
Sauerteig befinden; denn jeder. der Gesiineries ifit. sci
er fremd oder cinheimisch, soll aus der Genmeinde
isracl ausgemerzt werden.

20 EBt also nichts Gesiuertes! Uberall, wo ihr wohnt,
sollt ihr ungesiuerte Brote esser.

21 Da rief Mose alle Altesten Isracls zusammen und
sagte zu thnen: Holt Schafe oder Ziegen fir cure Sip-
penverbinde herbel, und schlachtet das Paschalamm!
22 Dann nehmt einen Ysopzweig, taucht ithu i dic
Schiissel mit Blut, und streicht etwas von dem Blut in
der Schiissel auf den Tiirsturz und auf dic beiden Tiir-
plosten! Bis zum Morgen darf nicmand von cuch das
Haus verlassen.

23 Der Herr geht umher, wm die Agypter mit Unheil
zu schlagen. Wenn er das Blut am Tirsturz und an den
berden Tiirpfosten sieht. wird er an der Tir voriiberge-
hen und dem Vernichter nicht ertauben. in cure Hauser
einzudringen und euch zu schlagen.

24 Halict cuch an diese Anordnung! Sie gelte dir und
deinen Nachkommen als feste Regel.

25 Wean ihr in das Land kommt, das cuch der Herr
gibt. wie cr gesagt hat, so begeht dicse Feier!



26 Und wenn cuch eure Sohne fragen: Was bedeutet
dicse Feier?.

27 dann sagt: s ist das Pascha-Opfer zur Ehre des
Hermm, der in Agypten an den Hiusern der Istacliten
voriiberging. als er die Agypter mii Unheil schiug.
unserce Hiuser aber verschoute. Das Volk verneigte
sich und warf sich nicder.

28 Dann gingen dic Israchiten und taten, was der Herr
Mose und Aaron befohlen hatte. So machies sic es.

29 ks war Mitternacht, als der Herr alle Erstgebore-
nen in Agvpien erschiug. vom Erstgeborenen des Pha-
ra0, der aul dem Thron saf, bis zum Ersigeborenen des
Gefangenen 1 Kerker. und jede Erstgeburt beim
Vieh.

30 Da standen der Pharao. alle seine Diener und alle
Agvpter noch in der Nacht aul, und grofies Wehge-
schret erhob sich bei den Agyptern: denn es gab kein
IHaus. in dem nicht en Toter war.

31 Der Pharao lieh Mosc und Aaron noch in der
Nacht rufen und sagte: Auf. verlat mein Voik. thr
berde und dic Israciiten! Geht und verehrt Jahiwe, wie
thr gesagt habt.

32 Auch cure Schafe, Ziegen und Rinder nelunt mit,
wic ihr gesagt habt. Geht und belet auch fiir mich!

33 Dic Agypter deingten das Volk. etligst das Land zn
verlassen. denn sie saglen: Sonst kormumen wir noch
allc um.

34 Das Volk nalim den Brotterg ingesiuert mit; sic
wickelten thre Backschiisseln m Kleider ein und luden
sic siclvaul dic Schultern.

35 Dice lsracliten taten, was Mosc gesagt hatte. Sic
erbalen von den Agyptern Gerite aus Silber und Gold
und auch Gewdnder.

36 Der Herr lieh das Volk bei den Agypiern Gunst
finden, so dab sie auf ibre Bitte eingingen. Auf dicse
Weise pliinderien sie die Agypter aus.

37 Dice Isractiten brachen von Ramses nach Sukkot
auf. Es waren an die sechshunderttansend Mann zix
Fufy, nicht gerechnet dic Kinder.

38 Auch cin grofier Haufen anderer Leute zog mit,
dazu Schafe, Zicgen und Rinder, cine sehr grofic Men-
gc Vich.

39 Aus dem Teig, den sic aus Agypten mitgebracht
hatten, backten sic ungesiuerte Brotflacen; dean der
Teig war nicht durchsiuert, weil sic zus Agypten ver-
jagt worden warcen und nicht einmal Zext hatien. fir
Reiseverpllegung zu sorgen.

30 Der Anfenthalt der Isracliten in Agypien dauerte
vierhundertdrcifig Jahre.

41 Nach Ablauf der vierhundertdreibig Jahre, genau
an jencm Tag. zogen alle Scharen des Yerrn aus
Agvpten fort.

42 Eme Nacht des Wachens war es fiir den Herm, als
er sic aus Agypten heraustiibrte. Als cine Nacht des
Wachens zar Ehre des Herrn gilt sic dea Israeliten in
alfen Generationen.

B

43 Der Herr sprach zu Mose und Aaron: Folgende
Regc! gilt fiir das Pascha: Kein Fremder dart davon
CSSCIL

44 aber yeder Skiave, den du fiir Geld gekauft hasi.
darf davon esscn, sobald du ihn beschnitten hast.

45 Halbbirger und Lohnarberter diirfen nicht davon
essen.

46 It cinem Haus muf man cs essen. Trag nichts vom
Fleisch aus dem Haus! Und ihr sotft kemen Knochen
des Paschalamumes zerbrechen.

47 Dic ganze Gemetnde Isracl soll es so halten.

48 Lebt ber dir jesuand als Fremder. der das Pascha
zur Ehre des Herm feiern will, so mufy er alle ménnli-
chen Angehérigen beschneiden lassert dann darf er
sich am Pascha beteiligen. Er gilt dann wic ¢in Ein-
hetmischer. Doch kein Unbeschnittener dart diavon
cssen.

49 Far Emnbcimische und fiir Fremde. dic davernd bei
cuch Ieben, gilt das gleiche Gesetz.

50 Alle Isracliten taten, was der Herr Mose und Aaron
aufgetragen hatte. So machten sie es.

51 Genau an jenem Tag fithrte der Herr dic Israeliten
aus Agyplen heraus, an der Spitze ihier Scharen.

Ex 13
1 Der Herr sprach zu Mose:

2 Erklare atle Erstgeburt als mir geheiligi! Alles. was
bet den Isracliten den MintterschoB durchbricht. ber
Mensch und Vieh, gehért mir.

3 Mose sagte zum Voik: Denkt an diesen Tag. an diii
ihr aus Agypten. dem Skiavenhaus. forteerogen seid:
denn mut starker Hand hat euch der Herr von dort
heransgefithrt. Nichts Gesducertes soll man cssen.
Heule 1m Monat Abib seid ihr weggezogen.

Wenn dich der Herr in das Land der Kanaaniter,

Hetiter. Amonter, Hiwiter wid Jebusiter gefiithit hat -
er hat demen Vitern mit cinem Eid zugesichert, dir das
Land zu geben, wo Milch und Honig flicBen -, begeh
die Feter i diesem Monat!

6 Sieben Tage sollst du ungesauerte Brote cssen. am
sicbten Tag ist et Fest zur Ehre des Hemmn.

7 Ungesiverte Brote soli man sicben Tage lang cssen.
Nichts Gesiuertes soll man bei dir sehen, und kein

Sauerteig soll in deinem ganzen Gebicet 7u finden scin.

8 An diesem Tag crzihl deinem Sohni: Das geschichit
ftir das. was der Herr an mir getan hat, als ich aus
Agypten auszog.

9 Es sei dir ein Zeichen an der Hand und cin Erinne-
rungsmat an der Stirn, damit das Gesetz des Herrn 1n
detnem Mund sci. Denn mit starker Hand hat dich der
Herr aus Agypten herausgefiitirt.

10 Halte dich an dicse Regel, Jahr fiir Jahr, zur fesige-
setzten Zeit!

11 Der Herr wird dich 1n das Land der Kanaaniter
bringen und wird es dir geben, wic cr dir und dciten
Vitern mii cinem Eid zugesichert hat.

4
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12 Dann mubt du alies. was den Muuerschol durch-
bricht. vor den Herrn bmmc; alle ménnirchen Erstlin-
ge. dic dem Vieh wirfl, gehoren dem Herrn.

13 Jeden Jrsihng\om Escl aber lose durch ein Schaf
ans! Wilist du thn mchr austosen. dann brich ihm das
Genick! Jeden Erstgeborenen deiner Sghne mubt du
ausiosen.

14 Wenn dich morgen dein Sohn fragl: Was bedenict
das?. dann sag thm: Mt starker Hand h: u uns der Herr
aus Agvplen. aus dem Sklavenhaus, hersusgefishrt,

15 Als der Pharao hart blich und uns micht zichen hebB,
ersclilug der Herr alie Erstgeborencn in Agypten, bei
Meunsch und Vieh. Danum opfere ich dem Herrn alle
niinnlichen Tiere, die den Mutterscholb durchbrechen;
alle Erstgeborenen memer Sohne aber 1se ich aus.

16 Das sei dir ein Zeichen an deiner Haod und ein
Schimuck aul dewner Stirn; denn mat starker Hand hat
uns der Herr aus Agypten herausgefiilin

17 Als der Pharao das Volk vichen LieB. fithrte sic
Gott micht dex Weg ins Philisterland. obwoll er der
kiirzere war. Denn Gott sagle: Die Lente konnten es
sonst, wenn sie Krieg erleben, bercucn und rach
Agypten zuriickkehren wollen.

18 So lieth sic Gott einen Umweg machen, der durch
die Wiiste zum Sclulfineer fiilite. Geordnet zogen die
israeliten aus Agypten hinaul.

19 Mosc nahmn die Gebeine Joscls mut; denn dieser
hatte dic Sohne Isracls besclivworen: Wenn Gott sich
cuer anninat, dann nehnit meine Gebe:ne von hier
mit higauf?

20 Sie brachen von Sukkot auf nud schlugen ihr Lager
in Flam am Rand der Wiiste auf

21 Der Herr zog vor iluten her, bel Tag 1n einer Wol-
kensiule. um thnen den Weg zu zeigen. ber Nacht in
ciner Fenersaule, um shnen zu fcuchien. So konnten sic
Tag und Nacht unterwegs sein.

22 Dic Wolkensaule wicht bet Tag nicht von der Spit-
ze des Volkes, und die Feuersaule nicht ber Nacht.

Ex 14

1 Der Herr sprach zu Mosc:

2 Sag den Isracliten, sie sollen umkelren und vor Pi-
Hahurot zwischen Migdol und dem Meer ihr Lager
aufschlagen. Gegeniiber von Baal-Zefon sollt ihr am
Mcer das Lager aufschlagen

3 Dann denkt der Pharao: Die Isracliten haben sich im
Land verlaufen, die Wiiste hat sic cingeschlossen.

4 Ich will das Herz des Pharao verhirten, so dafb cr
thien nachyjagt: dann will ich am Pharao und an seiner
ganzen Streitmacht meine Herrlichkeit erweisen, und
dic Agvpter sollen erkennen. dab ich der Herr bin. Und
SO taten sic es.

5 Als man dem Kénig von Agypten meldete, das Volk
sci geflohen, dnderten der Pharao und seine Dicner
thre Meinung iber das Volk und sagten: Wie konnten
wir nur Israel aus unscrem Dienst entlzssen!

O Er lieh sceinen Streitwagen anspanncn und nahm
seine Leute mit.

7 Sechshundert auscrlesenc Streitwagen nahi er mit
nnd alle anderen Streitwagen der Agypter und drei
Mann aul jedem Wagen.

8 Der Herr verhdrtete das Herz des Pharo. des Ko-
nigs von Agypten, so daf er den Isracliten nachjagte.
withrend sic voll Znversicht weiterzogen.

9 Dic Agvpter jagien mit allen Plerden und Streivwa-
gen des Pharao, mit seiner Reiterer und semner Strei(-
macht hinter ithnen her und holten sic ein, als sic gera-
de am Meer lagerten. Es war bet Pr-Hahirot vor Baal-
Zcfon

10 Als der Pharao sich nédherie. blickten dic srachien
anl und sahen plétzlich die Agypter von hinten anritk-
ken. Da erschraken die Isracliten sehr und schrien zum
Herrn.

11 Zu Mosce sagten sie: Gab ¢s denn keme Griber in
Agyplen. dab duuns zum Sterben in die Wiiste holst?
Was hast du uas da angetan? Warum hast da uns aus
Agypten lierausgefiihrt?

12 Haben wir dir in Agypten nicht gleiclt gesagt: Lah
uns in Ruhe! Wir wollen Sklaven der Agyvpter bleiben:
denn es 1st fiir uns immer noch besser. Sklaven der
Agvpler zu scin_ als in der Wiiste zu sterben.

13 Mose aber sagtc zum Volk: Firchtet euch nicht!
Bleibt stehen, und schaut 71 wie der Herr euch heute
retiet. Wie ihr die Agypter heute seht. so scht ihr sic
nicmals wieder.

14 Der Herr kampft fiir euch. ihr aber kénut ruhig
abwarten.

i3 Der Herr sprach zu Mose: Was schreist du zu mir?
Sag den Isracliten, sie sollen aufbrechen.

16 Und du heb dewmen Stab hoch, streck detne Hand
iiber das Meer, und spalte es. damit dic israchien auf
trockenem Boden in das Mecr hincinzichen konnen.

17 Ich aber will das Herz der Agypter verhirien, da-
1t sie hinier thnen hinetnzichen. So will ich am Pha-
rao und an seiner ganzen Streitmacht, an scinen
Strettwagen und Reitern meine Herrlichkett erweisen.

18 Die Agypter sollen erkenuien, dab ich der Herr bin.
wenn ich am Pharao. an seinen Streitwagen und Rei-
tern meine Herrlichkeit crweisc.

19 Der Engel Gottes, der den Zug der Isracliten an-
fithrte, crhob sich und ging an das Ende des Zuges,
und dic Wolkensiule vor thnen erhob sich und trat an
das Ende.

20 Sic kam zwischen das Lager der Agypler und das
Lager der Israeliten. Dic Wolke war da und Finsternis,
und Blitze erhellten die Nacht. So kamen sie dic ganze
Nacht cinander mcht niher.

2 I Mose streckie seine Hand iiber das Mcer aus, und
der Herr trieb die ganze Nacht das Meer durch cinen
starken Ostwind fort. Er lieB das Mecr austrockien.
und das Wasser spaltete sich.

22 Dic Isracliten zogen auf trockenenn Boden ins
Mecer hinein, wihrend rechis und links von thien das
Wasser wie einc Mauer stand.

2iC



23 Dic Agypler setzten ihnen nach: alie Plerde des
Pharao, scine Streitwagen und Retler zogen hinter
thuen ins Meer hinein.
24 Unu dic Zeit der Morgenwache blickie der Herr aus
der Feuer- und Wolkensaule auf das Lager der Agvp-
ter und brachte cs in Verwirmng,.

25 By hemmte die Rader anihren Wagen und heb sie
nur schwer vorankommien. Da sagte der Agvpier: Ich
mub vor Isracl fhiche denn Jahwe Kin:pft anf threr
Secitc pegen Agyvpien.

206 Darauf sprach der Herr zu Mose: Streck deine
Hand iiber das Meer. damit das Wasser zurtick{lutet
und den Agvpter, seine Wagen und Reiter zudeckt.

27 Mose streckie seine Hand iiber das Meer, und
gegen Morgen flutete das Meer an scinen alten Platz
7uriick . wilirend dic Agypter auf der Flucht ihin ent-
gegenliefen. So trich der Herr dic Agypter millen ins
Mecer.

28 Das Wasser kehrte zuriick uud bedeckic Wagen
und Reiter. dic ganze Streitmacht des Pharao, die den
[sraeliten ins Meer nachgezogen war. Nicht ein cinzi-
ger von ihnen blieb tibrig,

29 Dic Isracliten aber waren auf trockencm Boden
mitten durch das Mecr gevzogen, wihrend rechts und
links von ihnen das Wasser wie cine Miuer stand.

30 So retlete der Herr an jenen Tag Israc) aus der
Hand der Agypter. Istaci sah dic Agyptar tot am
Strand hegen.

31 Als Israel salt, dafl der Herr nii neichitiger Hand an
den Agyvplern gehandelt hatte. fiirchicte das Volk den
Herm. Sie glaubten an den Herrn und an Mosc, scinen
Knecht.

Ex 15
1 Damals sang Mosc mit den Isractiten dem Herrn
dieses Licd: sie sagten: Ich singe dem Herm ein Lied.
demn er st hoch und erhaben. Rosse und Wagern warf
er ins Meer.

2 Meiue Stirke und mein Lied 1s: der Herr, er ist fiir
mich zinn Retter geworden. Er ist mein Gotl. ithn will
ich preisen; den Gott meines Valers witl ich rithmen.

3 Der Herr ist cin Krieger, Jahsvc ist scin Name.

4 Pharaos Wagen und seine Streitmacht warf er ins
Meer. Seine besten Kampfer versanken 1n Schiifmeer.
5 Fluten deckten sie zu, sic sanken in cie Tiele wie
Steine.

6 Deine Rechte, Herr, ist herrlich an Stirke: deine
Rechte, Herr, zerschinettert den Feind.

7 In desner erhabenen Grofie warfst du die Gegner 2
Boden. Du sendest deinen Zorn, er friBt sic wic Stop-
peln

3 Du schnaubtest vor Zorn. da tiirmle sich Wasser, da
standen Wogen als Wall, Fluten erstarrien im Herzen
des Mecres.

9 Da sagle der Femnd: Ich jage nach, hole cm. Ich tetle
dic Beute. ich stille die Gier. lch ziicke mein Schwert,
meme Hand jagt sie davon.

10 Da schnaubtest du Sturm. Das Meer deckte sic 7w
Sie sankesn wie Blei ins tosende Wasser.

11 Wer st wie du unter den Gottern. o Heir”? Wer ist
wic du gewaltg und heilig, gepriescu als furchubar,
Wunder voilbringend?

12 Bu sireckiest deine Rechte aus. da verschlang sic
dic Erde.

13 Du lenktest in demner Giite das Volk. das du crlos!
hast, du fithrtest sic machtvoll v deiner heiligen

Vohnung.

14 Als dic Violker das horten, erzitterien sie. die Phili-
ster packte das Schiitteliw.

15 Damals erschraken die Hiuptlinge Fdows. dic
Maichiigen von Moab packte das Ziticr, Kanaans
Bewohner, sie allc verzaglen.

16 Schrecken und Furcht iiberfiel sic. sie crstarrien 7u
Stein vor der Macht dcines Arins. bis hindurchizog. o
Herr, dein Volk, bis hindurchzog das Volk. das du
erschufst.

17 Du brachiest sic hun und pflanziest sic cin auf dem
Berg deines Erbes. Emen Ort, wo du thronst. Herr,
hast du gemacht: ein Heiligtum, Herr, haben deine
Hindc gegriindet.

18 Der Herr ist Konig fiir imuner und cwig.

19 Denn als die Rosse des Pharao nut Wagen und
Reitern s Meer zogen. hieh der Merr das Wasser des
Meeres auf sie zurtick{luten, nachdem dic Isiacliten
auf trockenem Boden mitten durchs Mecer gezogen
waren.

20 Die Prophetin Mirjam. die Schwester Aarons.
nahm die Pauke in die Hand. und alle Frauen zogen
mit Pankenschlag wnd Tanz hinter thr ber,

21 Migam sang ihnen vor: Singt dem Herrn ein Lied.
denn er ist hoch und erhaben! Rosse nnd Wagen warl
er ins Meer.



L1

Luther-Ubersetzung

Ex1

8§ Da kam ein neuer Konig auf 1n Agypten. der wubie
nicits von Josel

9 und sprach zu scinem Volk: Sichie. das Volk Isracl
ist mehr und starker als wir.

10 Wohlan, wir wollen sie mit List niederhalien, dab
sic nicht noch mehr werden. Denn wenn cin Krieg
ausbriche. konnten sic sich auch zu unsem Feinden
schlagen und gegen uns kimpfen und avs dem Lande
auszichen.

11 Und man sctzte Fronvogle iiber sie, dic sic mit
Zwangsarbeit bedriicken sollten. Und sic bauten dens
Pharao die Stidtc Pitom und Ramses als Vorratsstadie.

12 Aber je miehr sic das Volk bedrickicu. desto
stirker nichrte es sich und breitete sich aus. Und cs
kam sie ein Grauen an vor Jsracl.

13 Da zwangen die Agypter dic Israeliten
unbarmherzig zum Dienst

{4 und machten thnen ihr Leben sauer mit schwerer
Arbeit in Tou und Ziegeln und mit mancherlet
Frondienst auf dem Felde, mut all threr Arbeit. dic sic
ihnen auflegten ohne Erbarmen.

15 Und der Kénig von Agypten sprach zu den
hebraischen Hebammien, von denen die eine Schifra
hieh und die anderc Pua:

16 Wenn ihr den hebriischen Frauen helit und bei der
Geburt scht, dafl es ein Sohu 1st. so totet iimn; ist's aber
cinc Tochter, so laBt sie leben.

17 Aber die Hebammen fiirchteten Gott und taten
nicht, wic der Konig von Agvpten ihner gesagt hatte,
sondern hiefen die Kinder leben.

18 Da ricf der Konig von Agvpten dic Hebammen
und sprach zu ihnen: Warum tut thr das, daB ihr die
Kinder leben lafit?

19 Die Hebaminen antworteten demn Pharao: Die
hebriischen Frauen sind nicht wie die Agyptischen,
denn sie sind kriftige Frauen. Ehe die Hebamme zu
thnen kommt, haben sic geboren.

20 Darum tat Gott dent Hebanmmen Gutes. Und das
Volk mehrte sich und wurde sehr stark.

21 Und weil dic Hebammen Gott fiirchieten, segnete
cr ihre Hauscr.

22 Da gebot der Pharao scinem ganzen Volk und
sprach: Alle Sohne, dic geboren werden, werft in den
Nil, aber alle Tochter lafit leben.

Ex2
1 Und es ging hin ein Mamn vom Hause Levi und
nalim ein Midchen aus dem Hause Levi zur Frau.

2 Und sie ward schwanger und gebar e:nen Sohn. Und
als sie sah, daB es ein feines Kind war, verbarg sie thn
drei1 Monate.

3 Als sic 1lin aber nicht langer verbergen konnte,
machte sie ein Kéastlein von Rohr und verklebte es nit
Erdharz und Pech und legte das Kind hinein und setzte
das Kistlein in das Schilf am Ufer des Nils.

4 Aber seine Schwester stand von ferme. um zu
erfahren, wic es thm ergehen wiirde.

5 Und die Tochter des Pharao ging hinab und wollie
baden im Nil. und ihre Gespiclinnen gingen aim Ufer
hin und her. Und als sie das Kiistlein im Schilf sah,
sandte sie thre Magd hin und hefs es holen.

6 Und als sic cs auftat, sah si¢ das Kind. und siche.
das Kuiblein weinte. Da jammerte cs sic, und sie
sprach: Es ist cins von den hebriischen Kindiein.

7 Da sprach seine Schwester zn der Tochter des
Pharao: Soli ich hingehen und eine der hebriischen
Frauen rufen, dic da stllt, daB sic dir das kandlein
stille?

8 Dic Tochter des Pharao sprach zu thr: Geh hin. Das
Maidchen ging hin und rief dic Mutter des Kindes.

9 Da sprach die Tochter des Pharao zu ihr: Ninun das
Kindlein mit und stille es muar; ich will es dir lohuen.
Die Frau nahm das Kind und stillte es.

10 Und als das Kind groff war, brachte sie es der
Tochter des Pharao, und ¢s ward ihr Sohn. und sie
nannte thn Mosc; denn sic sprach: Ich habce thin aus
dem Wasser gezogen.

11 Zu der Zeit, als Mose grofy geworden war, ging er
hinaus zu seincn Briddern und sah ihren Frondienst und
nahm walir. daB ein Agypter cinen sciner hebriischen
Briider schlug.

12 Da schaute er sich nach allen Seiten i, und als er
sah. dab kein Mensch da war, crschlug er den Agypter
und verscharrte ihn 1 Sande.

13 Am andern Tage ging er wieder hinans und sah
zwel hebriische Minner mitemander streiten und
sprach zu dem, der im Unrecht war: Warmn schlagst
du deinen Néchsten?

14 Er aber sprach: Wer hat dich zum Aufscher oder
Richter iiber uns gesetzt? Willst du mich auch
umbringen, wic du den Agypter umgebracht hast? Da
fiirchtete sich Mose und sprach: Wic ist das bekannt
geworden?

15 Und es kam vor den Pharao; der trachtete danach.
Mose zu tdten. Aber Mose floh vor dem Pharao und
hielt sich auf im Lande Midian. Und er setzte sich
nieder bei cinem Brunnen.

16 Der Priester aber in Midian hatte sieben Tochter:
dic kamen, Wasser zu schopfen. und fiillten dic
Rinnen, um die Schafe ihres Vaters zu trinker.

17 Da kamen Hirten und stiefen sic weg. Mose aber
stand auf und half ihnen und trinkte ihre Schafec.

18 Und als sic zu threm Vater Reguil kamen, sprach
er; Warum seid ihr heute so bald gckommen?

19 Sie sprachen: Ein dgyptischer Mann stand uns bei
gegen die Hirten und schopfte fiir uns und trinktc dic
Schafe.

20 Er sprach zu scinen Téchtern: Wo ist er? Warumn
habt ihr den Mann draufien gelassen? Ladet thn doch
cin, mit uns zu essen.



21 Und Mosc willigte ein. ber dem Mann zu biciben.
Und cr gab Mose seine Tochter Zisporas zur Frau.

22 Dic gebar einen Sohn, und er nannte thi
Gerschom: denn, sprach er, ich bir: ein Fremdiing
geworden 1m fremden Lande.

23 Lange Zeit aber danach starb der Kénig von
Agypten. Und die Isracliten seulzicn iiber ilwe
Knechtschaft und schrien, und thr Schreien iiber ihre
Knechtschaft kam vor Gott.

24 Und Gott crhorte ihr Wehklagen und gedachte
seines Bundes mit Abrahany, Isaak und lakob.

25 Und Gott sah auf dic Israeliten und rahm sich ihrer
an.

Ex3
1 Mose aber hiitete dic Schafe Jitros, seincs
Schwiegervaters. des Priesters in Midian, und inieb dic
Schafe ber die Steppe hinaus und kam 2n den Berg
Gottes. den Horeb.

2 Und der Engel des HERRN crschien ihm in eincr
feurigen Flamine aus dem Dornbusch. Lind cr sah, daB3
der Busch im Feuer brannte und doch nicht verzehrt
wurde.

3 Da sprach er: Ich will hingehen und die
wundersane Erscheinung beschen. waruin der Busch
nicht verbrenmt.

4 Als aber der HERR sah, dab er hinging. um zu
sehen, rief Gott ilin aus dem Busci und sprach: Mose,
Mose! Er antwortete: Hier bin ich.

5 Gott sprach: Tritt nicht herzu. zieh deine Schuhe von
deinen Fiien: denn der Ort. darauf du s:chst. ist
heiliges Land!

6 Und er sprach weiter: Ich bin der Goti deines
Vaters, der Gott Abraliams, der Gott Isazks und der
Gott Jakobs. Und Mose verhiitlte sein Angesichit; denn
er furchtete sich, Gott anzuschanesn.

7 Und der HERR sprach: Ich habe das Elend meines
Volks in Agypten geschen und il Gescarei iiber ihre
Bedrianger gehort: ich habe thre Leiden crkannt.

8 Und ich bin herniedergefahren, daB ich sic errette
aus der Agypter Hand und sic herausfiibre aus diesem
Lande in cin gutes und weites Land, in cin Land, danuo
Milch und Homig flieit, in das Gebiet der Kanaaniter,
Hetiter. Amoriter, Perisiter, Hiwiter uné Jcbusiier.

9 Weil denn nun das Geschirei der Israeliten vor ich
gekommen 1st und ich dazn ihre Not geschen habe.
wie die Agyvpler sic bedriangen.

10 so geh min hin, ich will dich zum Pharao scuden,
damit du mein Volk, die Israclitcn, ans Agypten fithest.

11 Mose sprach zu Gott: Wer bin ich. dah ich zum
Pharao gehe und fithre dic Isracliten aus Agypten?

12 Er sprach: Ich will mit dir seirn. Und das soll dir
das Zeichen sein, dab ich dich gesandt habe: Wenn du
mein Volk aus Agypten gefiihrt hast. werdet thr Gott
opfern auf diescimn Berge.

13 Mosc sprach zu Gott: Siche, wenn ich zu den
{sraeliten komme und spreche zu thnen: Der Gott eurcr

Viter hat mich zu ench gesandt! und sic mir sagen
werden: Wic ist sein Name?, was solf ich thnen sagen”
14 Gott sprach zu Mose: Ich werde sein. der ich sein

werde, Und sprach: So solist du zu deu Israchicen
sagen: »Ich werde sein«, der hat mich zu euch gesandt.

15 Und Goti sprach weiter zu Mose: So scllst du zu
dern Israciiten sagen: Der HERR*, der Gott eurer
Vider, der Gott Abrahaws, der Gott Isaaks, der Gott
Jakobs, hat mich zu cuch gesandt. Das ist mein Name
auf ewig, mit dem man mich anrufen soll von
Geschiccht zu Geschlecht.

16 Darum geh hio und versamimle die Altesten von
Israel und sprich zu ihnen: Der HERR. der Gott enrer
Viter. ist nur crschicnen, der Gott Abrahams. der Gott
Isaaks, der Gott Jakobs, und hat gesagt: Ich habe mich
cuer angenommen und geschen, was cuch in Agypten
widerfahren 1si,

17 und habe gesagt: Ich will cuch aus dem Elend
Agyptens fithren in das Land der Kanaaniter, Hetiter,
Amoriter, Pensiter, Hiwiter und Jebusiter, in das Land.
darin Miich und Honig fliehi.

13 Und sic werden auf dich héren. Danach sollst du
mit den Altesten Israels hincingehen zum Kénig von
Agypten und zu ihm sagen: Der HERR. der Gott der
Hebréer, 1st uns erschrencn. So laff uns nun gehen dici
Tagereisen weit in die Wiste. daB wir opfern dem
HERRN, unserm Goti.

19 Aber ich weily, dab euch der Konig von Agypten
micht wird zichen Jassen. er werde denn gezwiingen
durch ewne starke Hand.

) Daher werde 1ch meine Hand ausstrecken und
Agypten schiagen mit all den Wundern. die ich darin
tun werde. Danach wird cr cuch ziehen lassen.

231 Anch will 1ch diesem Volk Gunst verschaffen bei
den Agyptern, daB. wenn ihr auszicht. il nicht leer
auszichi,

22 sondcim jede Frau soll sich von ihrer Nachbarin
und Hausgenossin silbernes und goldencs Geschmeide
und Kleider geben lassen. Die sollt ilir euren Sélinen
und Téchtern anlegen und von den Agyvptem als Beute
nchmen.

Ex4

I Mosc antwortcte und sprach: Siche, sic werden wur
nicht glauben und nicht auf mich horen, sondern
werden sagen: Der HERR ist dir nicht erschicnen.

2 Der HERR sprach zu thm: Was hast du dit in deiner
Hand? Er sprach: Einen Stab.

3 Der HERR sprach: Wirf ihn auf die Erde. Und er
warf thn auf die Erde: da ward er zur Schlange. und
Mose floh vor ihr.

4 Aber der HERR spracli zu 1thun: Strecke deine Hand
ans und erhasche sie beim Schwanz. Da streckte er
scine Hand aus und crgriff sic. und sic ward zum Stab
n seiner Hand.

5 Und der HERR sprach: Darum werden ste glauben.
dad dir erschienen ist der HERR. der Gott ithrer Viiter.
der Gott Abrahams. der Gott Isaaks. der Gott Jakobs.



6 Und der HERR sprach wetter zu ihin: Stecke deme
Hand i den Bausch deines Gewandes. tud er steckte
sie luncin Und als er sic wieder heranszog, siche, da
war sie aussitzig wie Schoec.

7 Und cr sprach: Tu sic wicder in deu Bausch deines
Gewandes. Und er tat sic wieder hincm. Und als er sic
herauszog. siche, da war sie wieder wie sein anderes
Fleisch.

8 Und der HERR sprach: Wenn sie dir nun nicht
glauben und nicht auf dich horen werden bei dem
cinen Zeichen, so werden sie dir doch glauben bel dem
andern Zcichen.

9 Wenn sic aber diesen zwct Zeichen niclit glauben
und nicht auf dich héren werden, so nimm Wasser aus
dem Nil und gief es auf das trockenc Land: dann wird
das Wasscr. das du aus dein Strom genommen hast,
Blut werden auf dem trockenen Lana.

10 Mosc aber sprach zu dem HERRN: Ach. mein
Herr. ich bin von jeher nicht beredt gewesen, auch
jetzt nichi, seitdem du it deinem Knecht redest; denn

1ch hab cine schwere Sprache und eine schwcere Zunge.

11 Der HERR sprach zu thm: Wer hat cem1 Menschen
den Mund geschaffen? Oder wer hat dea Stummes
oder Tauben oder Schenden oder Blinden gemacht?
Habe 1ch's nicht getan. der HERR?

12 So geh nun hin: Ich wiil mit deiens Munde sein
und dich Ichren, was du sagen solist.

13 Mose aber sprach: Mcin Herr. sende, wen du
senden willst.

14 Da wurde der HERR schr zornig iiber Mose und
sprach: Wei ich denn nicht, dafl dein Bruder Aaron
aus dem Stamm Levi beredt 1517 Und siche, er wird dir
entgegenkommen. und weun er dich sieht, wird er sich
von Herzen freuen.

15 Du sollst zu 1lun reden und die Worie 1n seinen
Mund tegen. Und ich will mit deinein vind seingeim
Munde scin und cuch lehren, was 1hr tun sollt.

16 Und er soll fiir dich zum Volik reden; er scll dein
Mund sein, und du sollst fiir thn Got1 scin.

17 Und diesen Stab nimum in deine Hand, mit dem du
die Zeichen tun sollst.

I8 Mosc ging hin und kam wieder zu Jitro, seincin
Schwiegervater. und sprach zu thm: La3 mich doch
gehen, dall ich wieder zu memen Bridom komme. dic
in Agypten sind, und sche. ob sie noch leben Jitre
sprach zu ihin: Gely hin mit Frieden.

19 Auch sprach der HERR zu Mose in Midian: Geh
hin und zich wieder nach Agypten. denn dic Leute
sind tot, die dir nach dem Leben trachtcten.

20 So nalun denn Mosc scine Frau und seinen Sohn
und seizte sic auf einen Escl und zog wieder nach
Agvptenland und nahin den Stab Gotles in seine Fland.

21 Und der HERR sprach zu Mese: Si2h zu, wenn du
wicder nach Agypten kominst, daf du adle dic Wunder
tust vor dem Pharao, die 1ch in deine Hand gegeben
habe. Ich aber will sein Herz verstocken. dab er das
Volk nicht zichen lassen wird.

—
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22 Uad du sollst zu thm sagen; So spricht der HERR:
Israel ist mein erstgeborener Sohn:

23 und ichi gebicte dir, dah du meinen Soha zichen
[i@ht, dafBd er mir diene. Wirst du dich weigem. so wil
ich detnen erstgeborenen Sohn téten.

24 Und als Mose enlerwegs in der Herberge war, kam
ihm der HERK entgegen und wollte thn t6ten.

25 Da nahm Zippora cinen scharfen Stein und
beschnirt ihrem Sohn die Vorhaut und berthrte damit
seine Scham ind sprach: Du bist mir ¢in
Biutbrautigam.

26 Da hieB cr von thm ab. Sic sagte aber
Biatbrautigam um der Beschneidung, wiilen.

27 Und der HERR sprach zu Aaron: Geh hin Mose
entgegen n die Wiiste. Und er ging hiit und begegnete
ihm am Berge Gottes und kiibte thn.

28 Und Mosc tat Aaron kund alle Worle des HERRN,
der 1thn gesandt hatte, und alle Zcichen, die er ilim
befohlen haite.

29 Und sic gingen hin und versaimmehen alle Altesten
der Israciiten.

30 Und Aaron sagte alle Worte, die der HERR mit
Mose geredet hatte, und Mosc tat dic Zeichen vor dem
Voik.

31 Und das Volk glaubte. Und als sie hérien. dal der
HERR sich der Isracliten angenomnicn und ihr Elend
atngesehen habe. neigten sie sich und beteten an.

Ex5
I Danackh gingen Mosc und Aaron hin und sprachen
zum Pharao: So spricht der HERR, der Gott Isracls:
Laf mein Volk zichen, daf es mir ein Fest halte in der
Wiiste.

2 Der Fharao antwortete: Wer 1st der HERR. dald ich
thm gehorchen miisse und lsrael zichen lasse” Ich
weif nichts von dem HERRN, will auch Israc! nicht
zichen lassen.

3 Sie sprachen: Der Gott der Iebrier ist uns
erschicnen. So laf uus nun hinziehen drei Tagereisen
weil in die Wiiste und dem HERRN, unserm Gott,
opfern, dab er uns nicht schlage mit Pest oder Schywert.

4 Da sprach der Konig von Agypten zu ihnen: Mosc
und Agron. warum wollt ihr das Volk von seiner
Arbeit freimachen? Gehet hin an curc Dicnste!

5 Weiter sprach der Pharao: Siche, sic sind schon
michr als das Voik des Landes, und ihr wolli sie noch
{cicrn lassen von ihrem Dienst!

6 Darum befah! der Pharao am sclben Tage den
Vogten des Volks und thren Aufsehern und sprach:

7 Thr solit dem Volk nicht mehr Hicksel geben, daB
sic Zicgel machen, wie bisher; taBt sie selbst hingehen
und Stroh dafiir zusammenlesen.

8 Aber dic Zahl der Ziegel. dic sie bisher gemacht
haben, solli ithr ihnen gleichwohl auferlegen und nichts
davon ablassen, denn sie geheu mifig: darumn schreren
sie und sprechen: Wir wollen hinzichen und unsern
Golt opfem.



9 Man driicke die Leule mit Arbeit, dal} sic zu
schaffen haben und sich nicht nm falsche Reden
kiunmermn.

10 Da gingen dic Vogte des Volks und iire Aufschier
hinaus und sprachen zum Volk: So spricht der Pharao:
Man wird cuch kein Hicksel mehr gebern.

11 Geht ihr selbst hin und bescheff uch Hicksel wo
ihr's findet: aber von curer Arbeit sol! euch nichits
erlasscn werden.

12 Da zerstreute sich das Volk ins ganze Land
Agypten, um Stroh zu sammeln. damit sic Hicksel
hitten.

13 Und dic Vogte tricben sic an und sprachen: Erfullt
cuer Tagewerk wic dasjuals, als ihr Hicksel hatict.

14 Und die Aufscher aus den Rethen der Israciiten. die
die Vogte des Pharao iber sic gesetzi hatten, wurden
geschlagen, und ¢s wurde zu 1hnen geszgl: Waronmm
habt ihr nicht auch heute euer festgesetvies Tagewerk
gctlan wie bisher?

15 Da gingen die Aulscher der Israciiten hin und
schrien zu dem Pharao: Warum verfihrst dix so mit
deinen Knechiten?

16 Man gibt deinen Knechien kein Hacksel, und wir
sollen dennoch dic Zicgel machen, dic uns bestimimt
sind: und siche, deine Knechte werden zeschlagen.
und du versiindigst dich an deiner Volse.

17 Der Pharao sprach: Ihr scid miiig. mifitg scid ihr;
darum sprecht ihr: Wir wollen hinzichen und dem
HERRN opfert

18 So geht nun hin und tut euren Frondienst! Hicksel
soll inan cuch nicht geben. aber die Anzahl Zicgel sollt
ihr schaffen.

19 Da sahen die Aufscher der Israchten. daB es it
ihnen {ibel stand. weil man sagte: thr scilt nichts
ablassen von demn Tagewerk an Ziegeln.

20 Und als sie von dein Pharo weggingen,
begegneten sic Mosc und Aaroun. dic dastanden und
auf sie warteten,

21 und sprachen zu ihnen: Der HERR «ichte seine
Augen wider cuch und strafe es, daB ihr uns in Verruf
gebracht habt vor dem Pharao und seinen Grofien und
habt ithuen so das Schwert n ihre Hiande gegeben, uns
Zu oten.

22 Mose aber kam wicder zu dem HERRN und
sprach: Herr, warum tust du so tibcl an dicsers: Voik?
Warum hast du mich hergesandt?

23 Denn seitdem ich hingegangen bin zum Pharao.
uin mit thm 7zu reden in deinem Namen, hat cr das
Volk noch hiirter geplagt. und du hast dein Volk nicht
crrettet.

Exo6
1 Da sprach der HERR zu Mose: Nun sollst du schen,
was ich dem Pharao antun werde: denn darch eine

starke Hand gezwungen, nuf er sie zichen lasseu, jaer

muf sic. durch eine starkce Hand gezwuagen. aus
seinen Lande treiben.

2 Und Gott redete mit Mosc und sprach zu thim: Ich
bin der HERR

3 und bin erschicnen Abraham. Isaak und Jakob als
der ailimichuge Gott, aber nnt meinem Namen
»HERR« habe ich mich ihnen nicht offenbart.

4 Auch habe ich meinen Bund mit ihnen aufgenichtet.
da® ich thnen geben will das Land Kanaan, das Land.
in dem sie Frenidlinge gewesen siud.

5 Auch habe ich gehért dic Wehklage der isracliten.
die dic Agypier mit Frondienst beschweren. und habe
an meinen Bund gedacht
6 Darum sage den Israeliten: tch bin der HERR und
will ench wegliihren von den Lasten. die cuch dic
Agyvpier auflegen, und will cuch erretten von curem
Frondienst urd wili cuch erlgsen nut ausgerecktem
Arm und durch grofle Gerichte:

7 ich will cuch annchmen 2zu meinem Volk und will
euer Gott sein, daf’ ihr's erfahiren sollt. dab ich der
HERR bin, cuer Goti. der euch wegfithri von den
Lasten, die euch dic Agypler auflcgen.

8 und euch bringt in das Land, um dessentwilien ich
meine Hand zum Schwur erhoben habe. daf ich's
geben wilt Abraham, Isaak und Jakob: das will ich
cuch zu cigen geben, ich, der HERR.

% Mosc sagte das den Isracliten: aber sie hérten nicht
aul thn vor Kicinmut und harter Arbeit.

10 Da redete der HERR mit Mose und sprach:

11 Geh hin und rede mit dem Pharao. dem Konig von
Agypten. dal e ismel aus seinem Lande zichen lasse.

12 Mose aber redete vor dem HERRN und sprach:
Siche, die Isracliten horen nicht auf mich: wic solltc
denn der Pharao auf mich horen! Dazu bin ich
ungeschickt zum Reden.

13 So redete der HERR mit Mose und Aaron und
ordnete sic ab an die Israeliten und an den Pharao, den
Konig von Agypten, um Israel aus Agypten zu fithren.

14 Dies sind die Haupter threr Sippen: Dic Séhne
Rubens. des ersten Sohnes Israels. sind dicse: Henoch.
Palhy, Hezron, Karmi. Das smd die Geschicchier von
Ruben.

15 Die Séhne Simeons sind diese: Jemuél, Jamin,
Ghad, lachin, Zohar und Schaul, der Sohn der
Kanaaniterin. Das sind Simeons Geschiechter.

i6 Dies sind die Namen der SGhne Levis nach threm
Stammesverzeichnis: Gerschon, Kchat. Merari. Und
Levi wurde 137 Jahre alt.

17 Die Sohne Gerschons sind dicse: Libni und Schini
nach thren Geschicchtern.

18 Die Séhne Kehats sind diese: Ainrain, Jizhar,
Hebron, Usil. Kehat aber wurde 133 Jahre aft.

19 Die Sohne Meranis sind diese: Machli und Muschi.
Das sind die Geschlechter Levis nach ihrem
Stammicsverzeichnis.

20 Aanran: nabun Jochiebed, die Schiwester seutes
Vaters. zur Frau; die gebar ihm Aaron und Mose. Und
Ainram wurde 137 Jahre alt.



21 Dic Séhne Jizhars sind diesc: Korach, Nefeg,
Sichri.

22 Dic Sohne Usils sind diese: Mischaél, Elizafan,
Sitri,

3 Aaron nahm zur Fran Elischeba. dic Tochter
Anumnadabs. Nachschons Schyester; dic gebar thm
Nadab, Abihu. Eleasar, ftamar.

24 Dic Schne Korachs sind dicsc: Assir. Elkana.
Abiasaf. Das sind dic Geschicchicr der Korachiter.

25 Eleasar aber, Aarons Sohn, nahm e¢inc Frau von
den Tochtern Putils; dic gebar thun den Pinhas. Das
siud dic Haupter der Leviten nach thren
Geschlechtern.

26 Das sind Aaron und Mose. zu dener der HERR
sprach: Fiihrt die Israeliten nach thren Scharen
geordnet aus Agyptenland!

27 Sie sind es, die mit dem Pharao. der Konig von
Agvpten, redeten. um dic Israeliten aus Agypten zu
fiihren. Das sind Mose und Aaron.

28 Und als der HERR mit Mosc in Agyvptentand
redete,

29 sprach er zu thm: lch bin der HERR: sage demn
Pharao, dem Konig von Agypten, alles. was ich mit dir
rede.

30 Und er antwortete vor dein HERRN: Siche. ich bin
ungescluckt zum Reden: wie wird denn der Pharae anf
mich horen?

Ex 7

I Der HERR sprach zu Mose: Siche, ich habe dich
zum Gott gesetzt filr den Pharao. und Aaron, dein
Bruder, soll dein Prophet scin.

2 Du sollst alles reden, was ich dir gebieten werde;
aber Aaron, dein Bruder, soll ¢s vor dein Pharao reden.
damit er die Isracliten aus seincm Landz zichen lassc.

3 Aber ich will das Herz des Pharao verhdrten und
viele Zeichen und Wuuder tun in Agyprenland.

4 Und der Pharao wird nicht auf cuch lioren. Daon
werde ich meine Hand auf Agypten legen und durch
groBbe Genchte meine Heerscharen, mein Volk Israel,
aus Agvptenland fishren.

5 Und dic Agypter sollen innewerden, daB ich der
HERR bin, wenn ich meine Hand iber Agypten
ausstrecken und dic Isracliten aus threr Mitte
wegfiihren werde.

6 Mose und Aaron tatein wie thnen der HERR
geboten hatte.

7 Und Mose war achitzig Jahre und Aaron
dreiundachtzig Jahre alt; als sie mit dem Pharao
redeten.

8 Und der HERR sprach zu Mose und Aaron:

9 Wenn der Pharao zu euch sagen wird: Weist euch
aus durch ein Wunder!. so sollst du z1: Aaron sagen:
Nimun deinen Stab und wirf ihn hin vor dem Pharao,
daB er zur Schlange werdc!

10 Da gingen Mose und Aaron hincin zum Pharao
und taten, wie thnen der HERR geboten hatte. Und

—
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Aaron warf scinen Siab hin vor dem Pharao und vor
seien Grofien, und ¢r ward zur Schlange.

11 Da lich der Pharao die Weisen und Zauberer rufen.
und dic dgyvpuschen Zauberer taten cbenso mit thren
Kiinsten:

12 Em jeder warf seinen Stab hin, da wurden
Schiangen daraus; aber Aarons Stab verschlang thre
Stabe.

13 Aber das Herz des Pharao wurde verstockt. und er
horte nicht aul sie, wic der HERR gesagt hatte.

{4 Und der HERR sprach zu Mose: Das Herz des
Pharao ist hart; er weigert sich. das Volk zichen zu
lassen.

15 Geh hin zum Pharao morgen frith. Siche, cr wird
ans Wasser gehen; so tritt ithim entgegen ain Ufer des
Nils und ninun den Stab in deinc Hand. der zur
Schlange wurde,

16 und sprich zu thm: Der HERR, der Gott der
Hebrier, hat mich zu dir gesandt und dir sagen lassen:
LaB mein Volk ziehen, daB es mur dienc in der Wiiste.
Aber du hast bisher nicht horen wollen.

17 Darum spricht der HERR: Daran sollst da
erfahren, dafl ich der HERR bin: Siche. ich will mit
dem Stabe, den ich in meiner Hand habe. auf das
Wasser schlagen. das i Nil ist, und es soll in Blut
verwandcelt werden,

18 daB die Fische im Strom sterben und der Strom
stinkt. Und die Agypter wird es ekeln. das Wasser aus
dem Nil zu trinken.

19 Und der HERR sprach zu Mose: Sage Aarorn:
Nimin deinen Stab und recke deine Hand aus iiber die
Wasser in Agypten, itber ihre Strome und Kaniile und
Sumpfe und iiber alte Wasserstellen, dab sic zu Blut
werden, und es sei Blut in ganz Agypteniand. selbst in
den holzemen und steinernen Gefilen.

20 Mose und Aaron taten, wie thnen der HERR
geboten hatte, nnd Mose hob den Stab und schlug ins
Wasser, das im Nil war, vor dem Pharao und seinen
Grofien. Und alles Wasser im Strom wurde in Blut
verwandelt.

21 Und die Fische im Strom starben, und der Strom
wurde stinkend, so dab die Agypler das Wasser ans
dem Nil nicht trinken konnten: und ¢s war Blut i1 ganz
Agyptentand.

22 Und dic dgyptischen Zauberer tatcu cbenso mit
thren Kiinsten. So wurde das Herz des Pharao
verstockt, und er horte nicht auf Mose und Aaron. wie
der HERR gesagt hatte.

23 Und der Pharao wandte sich und ging hcim und
nahm's nicht zu Herzen.

24 Aber alle Agypter gruben am Nil entlang nach
Wasser zum Trinken, denn das Wasser aus dem Stroin
konnten si¢ nicht trinken.

25 Und das wiahrte sieben Tage lang. nachdem der
HERR den Strom geschlagen hatte.



26 Da sprach der HERR zu Mosc: Geh hin zum
Pharao und sage zu 1l So spricht der HERR: Laf
mcin Volk ziehen. daP es mir diene!

27 Wenn du dich aber weigerst, siche, so will ich dein
ganzes Gebiet mit Froschen plagen,

28 dab der Nil von Froschen wimimeln soil. Dic solien
heraufkriechen und i dein Haps kommen in deine
Schlafkaimmer, auf dein Bert. auch i die Hiuser
deiner Groficu und deines Volks, i deine Backéfen
und in deine Backtroge:
2Y ja, die Frosche sollen auf dich setbst und auf dein
Volk und auf alle deine Grofden kaieclicin.

Ex8
1 Und der HERR sprach zu Mosc: Sage Aaron: Recke
deinc Hand aus niit deinein Stabe iiber die Strome,
Kaniile und Sitmpfe und laf Frosclic iiber Agyptenland
kommen.

2 Und Aaron reckic scine Hand aus tiber dic Wasscr
in Agvpten, und es kamen Frosche herauf, so daB
Agyptenland bedeckt wurde.

3 Da taten die Zauberer ebenso mit ihren Kiinsten und
lieBen Frosche iiber Agypteniand kommnien.

4 Da lief der Pharao Mose und Aaron rufen und
sprach: Bittet den HERRN fiir mich, da% er die
Frésche vou nur und von rucinem Volk nehme, so will
ich das Volk »ichen lassen, dalh es dem HERRN
oplere.

5 Mose spracli: Bestinmne iiber mich ir deiner
Majestét. wann ich fiir dich, fiir deine Grofien und fiir
dcin Volk bitten soll, dab bei dir und in deinem Haus
die Frosche vertilgt werden und allein i:n Nil bleiben.
6 Er sprach; Morgen. Mose antwortete Ganz wic du
gesagt hast; auf dah du erfahrest, dald n:emand ist wie
der HERR. uuser Gott.

7 Dic Frosclie sollen von dir. von deincin Hanse, von
deinen Grofen und von demem Volk weichen und
allein im Nil iibrigbleiben.

8 So gingen Mose und Aaron vom Pharao. Und Mosc
schrie zu dem HERRN wcegen der Frosche, wic er dem
Pharao zugesagt hatte.

9 Und der HERR tat, wic Mose gesagt hatte, und die
Frosche starben in den Hauseru, in den Hofen und aul
dem Felde.

10 Und man haufte sic zusammen, hier cinen Hauten
und da cinen Haufen, und das Land stank davon.

11 Als aber der Pharao merkte, dab er Luft gekregt
hatte, verhirtete er scin Herz und horte nicht anf s:c,
wie der HERR gesagt hatte.

12 Und der HERR sprach zu Mose: Szge Aaron:
Strecke deinen Stab aus und sclilag in den Staub der
Erde. daf} cr zu Stechiniicken werde in ganz
Agvptenland.

13 Sie taten so. und Aaron reckte seine Hand aus mit
seinem Stabe und schlug in den Staub wf der Erde.
Und es kamen Miicken und setzten sicii an die
Menschien und an das Vich: aller Staub der Erde ward
20 Miicken in ganz Agyptenland.
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14 Die Zaubcrer taten cbenso miit ihren Kiinsten. um
Miicken hervorzubringen; aber sic konnten es nicht.
Und die Mucken waren sowohl an den Mcenschen als
am Viel.

15 Da sprachen die Zaubercer zum Pharao: Das ist
Gottes Finger. Aber das Herz des Pharao wurde
verstockt, und er horte nicht avf sie, wic der HERR
gesagt hatte.

16 Und der HERR sprach zn Mose: Mach dich
morgen frith auf und tritt vor den Pharao. wenn er
hinaus ars Wasser geht, nnd sage zu thm: S0 spricht
der HERR: Lab mein Volk zichen, daB es mir diene;

17 wenn nicht, siche, so will ich Stechflicgen
kominen lassen uber dich, deinc GroBen. dein Volk
und dein Haus, daff die Hauser der Agypter und das
Land, auf dein sic wohnen, voller Stechflicgen werden
sollen.

18 An dem Lande Goschien aber, wo sich mein Volk
aufhiilt, wiil ich an dem Tage ctwas Besondceres tun.
dab dort keine Stechfliegen scien, damit du
mnewerdest, daf ich der HERR bin, inmitten dicses
Landes.

19 und rch will cinen Unterschied machen zwischen
meinem und deinem Volk. Morgen schion soll das
Zeichen geschehen.

20 Und der HERR tat so, und cs kamen vicic
Stechflicgen in das Haus des Pharao. i dic Hauser
seiner Grofen und iiber ganz Agyptenland. und das
[.and wurde verheert von den Stechfliegern.

21 Da lieB der Pharao Mose und Aaron rufen und
sprach: Geht hin, opfert eurem Goltt hier im Lande.

22 Mose sprach: Das geht nicht an. denn was wir dem
HERRN, unsenm Gott, opfein. ist den Agvpiem ecin
Greuel. Siche. wenn wir vor ihren Augen opfern, was
ihaen 2m Greael ist. werden sie uns dann nicht
steinigen?

23 Drret Tagereisen weit wollen wir in dic Wiiste
zichen und dem HERRN, unserm Gott. opfern. wie er
uns gesagt hat.

24 Der Pharao sprach: Ich will euch ziehen lasscn,
daB ihr dem HERRN, eurem Gott. opfert in der Wiiste.
Nur zient nicht zu weit, und bittet firr nuch!

25 Mose sprach: Siche, wenn ich jetzt vor dir
hinausgegangen bin, so will ich den HERRN bitten.
daf dic Stechfliegen morgen vom Pharao und scinen
GroBen und scinem Volk weichen; nur tdusche uns
nicht abermais, da du das Volk nichit zichen Yafit. dem
HERRN zu opfern.

26 Und Mose ging hinaus vom Pharao und bat den
HERRN.

27 Und der HERR tat, wic Mose gesagt hatte, und
schaffie die Stechfliegen weg vom Pharao, von scinen
Grofen und von seinem Volk, so dafl auch nicht eine
tibrigblich.

28 Aber der Pharao verhirtete sein Herz auch diesmal
und lief das Volk nicht zichen.



Ex9
I Da sprach der HERR zu Mosc: Geh hin zum Pharao
und sage ~u thm: So spricht der HERR. der Gott der
Hebrder: Lafi mein Volk zichen. dafs sic mur dienen!

2 Wenn du dich weigerst und sic wetter aufhiitst,

3 siche, so wird die Hand des HERRN komuincen iiber
dein Vieh auf dem Felde. iiber die Pferde, Escl,
Kamele, Rinder und Schafe, mut schr schwerer Pest.

4 Aber der HERR wird cinen Unterschied machen
zwischen dem Vich der Isracliten und dem der
Agvpter, dab nichts sterbe von allerm. was dic
Isracliten habern

5 Und der HERR bestimnite cine Zeit und sprach:
Morgen wird der HERR solches an den: Lande tun.

6 Und der HERR tat ¢s am andern Morgen; da starb
alles Vich der Agvpler. aber von dem Viel der
Israeliten starb nicht eius.

7 Und der Pharao sandte hin, und siche. es war von
dem Vieh Isracls micht eins gestorben. Aber das Herz
des Pharao wurde verstockt, und er lieh das Volk nicht
zichen.

8 Da sprach der HERR 7u Mose und Aaron: Fillt cure
Hande mut Ruf aus dem Ofen. und Mose werfe ihn vor
dcin Pharao gen Himinel,

9 dab er iber ganz Agyptenland staube und bose
Blattern aufbrechen, an den Menschen und am Vieh in
ganz Agypienland.

10 Und si¢c nahmen Ruf aus dem Ofen und traten vor
den Pharao, und Mose warf den Rufl gen Himmiel. Da
brachien auf bése Blattern an den Menschen und am
Vieh,

11 so dab die Zauberer mcht vor Mose treten konnten
wegen der bosen Blattern; denn es waren an den
Zauberern ebenso base Blattern wic an allen Agyptern.

12 Aber der HERR verstockte das Herz des Pharao,
daB er mcht auf sie horte, wie denn der HERR zu
Mose gesagl hatte.

13 Da sprach der HERR zu Mosc: Mach dich morgen
frith aul und tritt vor dent Pharao und sage zu thm: So
spricht der HERR, der Gott der Hebrier: Lah mein
Volk zichen, daB ¢s mir diene;

{4 sonst werde ich diesmal alle meing Plagen iiber
dich selbst senden, tiber deine GroBen 1nd uber dein
Volk. damit du innewirst, dah meinesgleichen nicht ist
in allen Landen.

15 Denn ich hitte schon meme Hand ansrecken und
dich und dein Volk mit Pest schlagen konnen, dafi dn
von der Erde vertilgt wiirdest,

16 aber dazn habe ich dich erhalten, dab meine Kraft
an dir erscheine und mein Name verkiindigt werde in
allen Landen.

17 Du stelist dich noch immer wider mein Volk und
willst es nicht zichen lassen.

18 Siche. ich will morgen um diese Zeit einen schr
groben Hagel fallen lassen, wie er nocl: nie in Agypten
gewesen 1st von der Zeit an, als es gegriindet wurde,
bis heute.
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19 Und mun sende hin und verwahre dein Vich und
alles. was du auf dem Felde hast. Denn alle Menschen
und das Vich, alles. was auf demn Felde gefunden und
nicht in die Hiuser gebracht wird, muf sterben, wenn
der Hagel auf sie fallt.

20 Wer nun von den GroBen des Pharao das Wort des
HERRN firchtete, der licf seine Knechte und sein
Vich int dic Hauser flichen.

21 Wessen Herz sich aber nicht an des HERRN Wort
kehrtc, der licB seine Knechte und scinn Vieh auf dem
Felde.

22 Da sprach der HERR zu Mose: Recke deine Hand
aus gen Himmel, daB es hagelt iiber gany
Agyptenland, iiber Menschen, iber Vich und iiber
alles Gew#chs auf dem Felde in Agyptenland.

23 Da streckte Mose seinen Stab gen Himmel. und der
HERR lici domnern und hageln, und Feuer schof aul
die Erde nieder. So licB der HERR Hagel fallen {iber
Agyptenland,

24 und Bhtze zuckten dazwischen, und der Hagel war
so schwer, wie er ioch nie in ganz Agyptenland
gewesen war, scitdem dic Leute dort wohnen.

25 Und der Hagel erschlug in ganz Agyptenland ailes.
was auf dem Felde war, Menschen und Vieh, und
zerschlug alles Gewichs auf dem Fclde und zerbrach
alle Banme auf dem Felde.

26 Nur im Lande Goschen. wo die Isracliten waren,
da hagelte es nicht.

27 Da schickte der Pharao hin und lie Mose und
Aaron rufen und sprach zu ihnen: Diesimal hab ich
wich versiindigt; der HERR 1st im Recht, ich aber und
mein Volk sind schuldig,

238 Bittet aber den HERRN. da8} er e Ende mache
mit diesem Donnern und Hagel, so will ich euch
ziehien lassen, daB ihr nicht Linger hier bleiben nuiifit.
29 Mose sprach zu ihm: Wenn ich zur Stadt
hinauskomme, will ich meine Hande ausbreiten zum
HERRN, so wird der Donner authéren und kein Hagel
mehr fallen, damit du innewirst, dall dic Erde des
HERRN ist.

30 Ich weih aber: Du und deine Grofien, ihr fiirchtet
euch noch nicht vor Gott dem HERRN.

31 So wurden zerschiagen der Flachs und die Gerstc,
denn die Gerste stand in Ahren und der Flachs in
Bliite.

32 Aber der Weizen und das Korn wurden nicht
zerschlagen, denn es ist Spiitgetreide.

33 So ging nun Mose von demn Pharao zur Stadt
hinaus und breitete seine Hiinde aus zum HERRN. und
Donner und Hagel horten auf, und der Regen troff
nicht mehr auf die Erde.

34 Als aber der Pharao sah. daf Regen. Donner und
Hagel aufhérten, versiindigte er sich weiter und
verhirtete scin Herz, er und seine Grofien.

35 So wurde des Pharao Herz verstockt, dab er dic
Isracliten nicht zichen lieB, wic der HERR durch Mose
gesagt hatte.



Ex 10
1 Da sprach der HERR zu Mose: Geh hin zam Pharao;
denn ich habe scin und sciner Grofien Herz verhirtet,
auf dafd ich dicse meine Zeichen unter thnen tue
2 und auf daff du verkiindigest vor den Oliren deiner
Kinder und deiner Kindeskinder, wic ich mit den
Agyvptem verfahren bin und welche Zeichen ich unter
thnen getan habe, damit ihr wisset: Ich bin der HERR.

3 So gingen Mose und Aaron hin zuin Pharao und
sprachen vy ihmy So spricht der HERR, der Gott der
Hebrier: Wie lange weigerst du dichi. dich vor mur zu
demiitigen? Lafl mein Volk zichen, dafi es mir dienc!
4 Weigerst du dich aber, mein Volk zichen zu lassern.
siche. so will ich morgen Heuschrecken kommen
lassen iiber dein Gebiet,

5 dab sic das Land so bedecken, dafb man von ithm
nichts mehr sehen kann. Und sie solien fressen, was
cuch noch iibrig und verschont geblicben ist von dem
Hagel. und sollen alle Biume kahifressen, die wieder
sprossen auf dem Felde:

6 und sic sollen filllen deme Hauser und dic Hijuser
deiner Groben und aller Agvpter, wie es nicht gesehen
haben deine Viter und deiner Viter Viter, sett sic auf
Erden waren. bis auf diesen Tag. Und er wandte sich
und ging vom Pharao lunaus.

7 Da sprachien dic GroBen des Pharao zu ihm: Wic
lange soll dieser Maun uns Verderben bringen? LaB
dic Leute zichen., dab sic dem HERRN, threm Gott,
dienen. Willst du erst erfaluen, dab Agypten
nntergegangen ist?

§ Da wurden Mose und Aaron wicder vor den Pharao
gcbracht. Der sprach zu thnen: Geht hir und dienet
dem HERRN. curem Gott. Wer von euch soli aber
hinziehen?

9 Mose sprach: Wir wollen ziehen mit jung und alt,
mit Sohnen und Tochtern. init Schalen and Rindem;
denn wir haben cin Fest des HERRN.

10 Er sprach zuihmen: O ja. der HERR sei mit euch,
so gewih wic ich cuch und eurc Kinder viehen lasse!
Ihr scht doch selbst, daf ihr Boses vorhabt!

11 Nein, nur ithr Ménner zicht hin und dient dem
HERRN! Denn das ist es doch, was 1hr begehrt habt.
Und man stieh sic hinaus vom Pharao.

12 Da sprach der HERR 7u Mosc: Recke deine Hand
iiber Agvptenland, dab Heuschrecken aul’ Agyptenland
kommen und alles auffressen. was im Lande wichst,
atles. was der Hagel tibriggelassen hat.

13 Mose streckie scinen Stab itber Agxptenland, und
der HERR tnieb cinen Ostwind ins Land, den ganzen
Tag und dic ganze Nacht. Und am Morgen fithrte der
Ostwind dic Heusclirecken herbet.

14 Und sie kamen iiber ganz. Agyptenland und liefien
sich nieder iiberall in Agypten, so vicle, wie nie zinvor
gewesen siid noch hinfort sein werden.

15 Denn sic bedeckten den Erdboden so dicht, dafs er
ganz dunkel wurde. Und sie fralen alles, was im
Lande wuchs. und alle Fritchtc aul den Raumen, dic
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der Haget itbriggelassen hatte, und liehen nichts
Griines ibrig an den Biumen und auf demn Felde in
ganz Agvplenland.

16 Da el der Pharao eilends Mose und Aaron rufcn
und sprach: Ich habe mich verstindigt an dein HERRN,
curem Gott, und an cuch.

17 Vergebt mir meine Siinde nur noch diesmal und
bittet den HERRN, euren Gott, daf’ er doch diesen Tod
von mir wegnehme.

18 Und Mose ging hinaus vom Pharao und betete zum

19 Da wendete der HERR den Wind. so dafs er sehr
stark aus Westen kam: der hob dic Heuschrecken aut
und warf sic ins Schilfmeer, daf nicht einc itbngblieb
in ganz Agyplen.

20 Aber der HERR verstockte das Herz des Pharao.
dab er dic Isracliten nicht ziehen lief.

21 Da sprach der HERR zu Mose: Recke deine Hand
een Himmel, dab cine solche Finsterrus werde in
Agyptenland. dah man sic greifen kana,

22 Und Mosc reckte seine Hand gen Hunmel Da
ward cine so dicke Finsternis in ganz Agyptenland drei
Tage lang,

23 dab nicmand den andern sah noch weggchen
konnte von dem Ort, wo cr gerade war, drer Tage lang.
Aber bei allen Israeliten war es licht in ihren
Wohnungen.

24 Da rief der Pharao nach Mose und sprach: Zieht
hin und dienet desn HERRN! Nur cure Schafe und
Riuder laBt hier; aber cure Frauen und Kinder diirfen
mit euch zichen.

25 Mose sprach: Willst du uns denn Schiachtopler
und Brandopfer mitgeben. die wir unserni Gott. dem
HERRN, darbringen?

26 Auch unser Vieh soll mit uns gehen - nicht eine
Klaue darf dahintenbleiben -; denn davon missen wir
nchimen zum Dienst unseres Gottes, des HERRN. Wir
wisser nicht. womil wir dero HERRN dienen sollen,
bis wir dorthin kommen.

27 Aber der HERR verstockie das Herz des Pharao.
dab er sie nicht ziehen lassen wollte.

28 Und der Pharao sprach zu thm: Geh von mir und
hiite dich. daf du mir nucht melr vor die Augen
komimst: denn an dem: Tage, da du mir vor dic Angen
komunst, solist du sterben.

29 Mosc antwortete: Wie du gesagt hast: ich werde
dir nicht mchr vor die Augen konnen.

Fx i1
1 Und der HERR sprach zu Mosc: Eine Plage noch
will ich iber den Pharao und Agypten kommen lassen.
Dann wird er euch von hier wegziehen lassen. und
nicht nur das, sondemn er wird cuch von hier sogar
vertreiben.

2 So sage nun zu demu Volk, daB ein jeder sich von
seinem Nachbarn und eine jede vou threr Nachbarin
silbernes und goldenes Geschmeide geben lassc.



3 Und der HERR verschaffie dem Volk Gunst bei den
Agyptern. und Mose war cin sehr angeschener Mann
in Agyptenland vor den Groben des Pharao und vor
dem Volk.

4 Und Mose sprach: So spricht der HERR: Um
Mitternacht will ich durch Agypteniand gehen,

5 und alle Erstgeburt in Agyptentand soll sterben.
vom ersten Sohn des Pharao an, der auf seinem Thron
sitzt. bis vum crsten Sohn der Magd. dic hinter threr
Miihle hockt. und alle Erstgeburt unter dem Vich.

6 Und ¢s wird ein grobes Geschret sein in ganz
Agyptenland. wie nie zuvor gewesen ist noch werdent
wird;

7 aber gegen ganz Isracl soll micht ¢in Hund mucken,
weder gegen Mensch noch Vieh. auf dafl ihr erkenint,
daf} der HERR cinen Untersclied mach: zwischen
Agypten und Israel.

8 Dann werden zu mir herabkommen alle diese deine
Grofen und 1nir zu Filden fallen und sagen: Zich aus,
du und alles Volk, das dir nachgeht. Und daraufhin
werde ich auszichen. Und Mose ging vom Pharao mt
grimmigem Zorn.

9 Der HERR aber sprach ~zu Mosc: Der Pharao wird
nicht auf euch horen, auf dab merncr Wunder noch
mehr werden in Agyptenland.

10 Und Mose und Aaron haben dicsc Wunder alle
getan vor dem Pharao: aber der HERR verstockic ihm
das Herz, so daB er dic Israeliten nicht zichen lief aus
seinem Lande.

Ex 12
1 Der HERR aber sprach zn Mose und Aaron in
Agvptenland:

2 Dieser Monat soll bei euch der erste Monat sein.
und vou ihm au sollt ihr die Monate des Jahres zihlen.
3 Sagt der ganzen Gemeinde Israel: Am zehnten Tage
dieses Monats neime jeder Hausvater ein Lamny, je
cin Lamm fiir cin Haus.

4 Wenn aber in emem Hause fiir cin Lamm zu wenige
sind. so nehme cr's mit seinem Nachbarn, der scinem
Hause am néchsten wohnt, bis es so vicle sind, dab sie
das Lamm aufessen kénnen.

5 Ihir sollt aber cin solches Lamm nehiren, an dem
kein Fehler ist, ein méinnliches Tier, ein Jahr alt. Von
den Schafen und Zicgen sollt ihr's nehmen

6 und sollt es verwaliren bis zumi vierzchnten Tag des
Monats. Da soll ¢s dic ganze Gemceinde Isracl
schlachten gegen Abend.

7 Und sie sollen von scinem Blat nchisen und beide
Pfosten an der Tir und die obere Schwelle damit
bestreichen an den Hausern, in denen sic's essen,

8 und sollen das Fleisch essen in derselben Nacht, am
Fcuer gebraten, und ungesiuertes Brot dazu. und
sollen es mit bitteren Kriutern essen.

9 Thr sollt es weder roh essen noch mit Wasscr
gekochit, sondern am Feuer gebraten mit Kopfl
Schenkeln und inneren Teilen.

—
¢
NG

10 Und ihr sollt nichts davon iibriglasscen bis zum
Morgen; wenn aber ctwas iibnigbleibt bis zum Morgen.
sollt thr's it Fener verbrennen.

11 So sollt ihr's aber essen: Um eure Lenden sollt ihr
gegtintet sein und eure Schuhie an curen Fiifen haben
und den Stab in der Hand und sollt ¢s essen als die, dic
hinwegeilen: es 1st des HERRN Passa.

12 Denn 1ch will in dersetben Nachi durch
Agypteniand gchen und alle Erstgeburt schlagen in
Agyptenland unter Mensch und Vieh und will
Strafgericht halten iiber alle Gotter der Agyvpter. ich.
der HERR.

13 Dann aber soll das Blul euer Zeichen scin an den
Hausern, in denen ihr seid: Wo ich das Blut sche, will
ich an cuch voriubergehen, und dic Plage soll cuch
mcht widerfahren, dic das Verderben bringt. wenn ich
Agyplenland schiage.

14 Thr sollt diesen Tag als Gedenktag haben und sollt
ihn feiern als ein Fest fiir den HERRN, ihr und ailce
cure Nachkonunen. als ewige Ordnung,

15 Sieben Tage sollt ilir ungesiuerics Brot essen.
Schon am crsten Tag sollt ihir den Sauerteig aus curen
Hiusern tun. Wer gesiuertes Brot iBt, vom crsten Tag
an bis zum sicbenten, der soll ausgerottet werden aus
Israc!.

16 Am ersten Tag soll heilige Versanunlung sein, und
am siebeuten soll auch heilige Versammilung sein.
Kcine Arbeit sollt ihr dann tun; nur was jeder zur
Speise braucht, das allein diirft ihr euch zubcereiten.

17 Haltet das Gebot der ungesiuerten Brotc. Denn
cben an diesem Tage habe ich eure Scharcn aus
Agyptenland gefiihrt: darum sollt ihr diesen Tag
hatten, ihr und alle eure Nachkommen. als ewige
Ordnung,.

18 Am vierzehnten Tage des ersten Monats a1 Abend
sollt ihr ungesiuertes Brot essen bis zum Abend des
cinundzwanzigsten Tages des Monats.

19 so daB man sicben Tage lang keincn Sauerteig finde
in euren Hiusern. Denn wcr gesduertes Brot 1B, der
soll ausgerottet werden aus der Gemeinde Israel, auch
¢in Fremdling oder e¢in Einheimischer des Landcs.

20 Keinerler gesduertes Brot sollt ihr essen, sondern
nur ungesduertes Brot, wo imumcer ihr wohnt.

21 Und Mose beriel alle Altesten Isracls und sprach
zu ihnen: Leset Schafe aus und nchint sic fiir cuch
nach curen Geschlechtern nnd schlachtet das Passa.

22 Und nehmt ein Biischel Ysop und tancht es in das
Blut in dem Becken und bestreicht damit die
Oberschwelle und die beiden Pfosten. Und kein
Mensch gehe zu seiner Haustiir heraus bis zumn
Morgen.

23 Denn der HERR wird umhergehen und die
Agypter schlagen. Wenn er aber das Blut sehen wird
an der Oberschwetle und an den beiden Pfosten. wird
er an der Tir voriibergchen und den Verderber nicht in
curc Hiauser kommen lassen, um euch zu schlagen.



24 Darm so halte dicse Ordnung fiir dich und deine
Nachkomen ewiglich.

25 Und wenn ihr in das Land komut, das euch der
HEERR geben wird, wic cr gesagt hat, sc haltet diescn
Brauch.

26 Und wenn eure Kinder zu cuch sagen werden: Was
habt 1hr da fiir cinen Brauch?,

27 sollt ithr sagen: Es ist das Passaopfer des HERRN,
der an den Isracliten voriiberging in Agyplen, als er
dic Agvpter schlug und unsere Féiiuser errettete. Da
nergle sich das Volk und betete an
28 Und dic Isracliten gingen hig und taten, wic der
HERR ¢s Mose und Aaron gchoten hatte.

29 Und zur Mitternacht schiug der HERR alle
Erstgeburt in Agyptenland vom ersten Sohn des
Pharao an. der auf seinem Thron saf, bis zum ersien
Solm des Gefangenen im Gefingnis und alle
Erstgeburt des Viehs.

30 Da stand der Pharao auf in derselben Nacht und
aile seine GroBen und alle Agypler. unc es ward ein
erofics Geschrei in Agypien: denn es war kein Haus, in
dent mcht ein Toter war,

31 Und er lieh Mose und Aaron rufcit in der Nacht
und sprach: Macht euch auf und ziehiet weg aus
meinem Volk, ihr und die Israchiten. Geht hin und
dienet dem HERRN, wic thr gesagt habt.

32 Nehmt auch nut cuch eure Schafe und Rinder. wie
thr gesagt habt. Gehit hin und bittet anch um Segen fir
miclh.

33 Und dic Agypter driingten das Volk und trieben es
eilends ans dem Lande; denn sie sprachen: Wir sind
alle des Todes.

34 Und das Voik trug den rolien Teig, che er
durchsiinert war, ihre Backschiisseln i1 thre Mantel
gewickelt. auf thren Schultern.

35 Und die Isracliten hatten getan, wie Mose gesagl
hatte, und hatten sich von den Agyptem silberncs und
goldenes Geschmeide und Kleider geben lassen.

36 Dazu hatte der HERR dem Velk Gunst verschafft
bei den Agyptern, dab sie ihnen willfabrig waren, und
so nahmen sie s von den Agvplern zur Beute.

37 Also zogen die Israchiten aus von Ramses nach
Sukkot, sechshunderttausend Mazmni zu Fufl ohne dic
Frauen und Kinder.

38 Und ¢s zog auch mit ibnen viel freindes Volk, dazu
Schafe und Rinder, sehr viel Vich.

39 Und sie backten aus dem rohen Teig, den sic aus
Agypten mitbrachten, ungesiinerte Brote: denu er war
nicht gesiuert, weil sie aus Agypten weggetricben
wurden und sich nicht langer aufhalten konnten und
keine Wegzchrung zuberciiel hatien.

40 Die Zeit aber, die die Isracliten in Agypten
gewolint haben. ist vierhundertunddreifiig Jalbre.

41 Als diese um warerr. an eben dicsem Tage zog das
ganze Heer des HERRN aus Agyptenland.

42 Eme Nacht des Wacheus war dies fur den HERRN,
uin sie aus Agyptenland zu fithren: darum solien dic

Isracliten diese Nacht dem HERRN zu Fhren wachen.
sie nnd ibre Nachkommen.

43 Und der HERR sprach zu Mosc und Aaron: Dics
ist die Ordnung fiir das Passa: Kein Auslinder soll
davon esscii.

44 Ist er ein gekaulter Sklave, so beschneide man ihn
dann darf cr davon essen.

435 Isi cr aber cin Beisasse oder Tagelohner. so darf er
nicht davon essen.

46 In cincm Hause soll man es verzehren: iy sollt
nichis von seinem Fleiscl hinaus vor das Haus tragen
und solit keinen Knoclien an thi zerbrechen.

47 Dic ganze Geneinde [srael soll das tun.

48 Wenn ein Fremdling ber dir wohnt und dem
HERRN das Passa halten will, der beschneide alles.
was ménnlich isi; alsdann tretc ¢r herzu., dab er es
haltc. und er sei wie ein Einheimischer des Landes.
Aber cin Unbeschnittener darf nicht davon cssen.

49 Eir und dasselbe Gesctz gelte fiir den
Einheimischen und den Fremdling, der nnter cuch
wohnt.

S50 Und alle Isracliten taten, wic der HERR ¢s Mose
und Aaron geboten hatte.

51 An eben diesem Tage fihrte der HERR die
[sracliten ans Agvpienland, Schar um Schar.

Ex13
1 Und der HERR redete mit Mose und sprach:

2 Heidige mir aile Erstgeburt bet den Isracliten: alles.
was zuerst den Mutterschoff durchbricht ber Mensch
und Vieh das ist mein.

3 Da sprach Mose zum Volk: Gedenket an diesen Tag,
an dem ihr ans Agypten, aus der Knechtschadl,
gezogen seid, denn der HERR hat euch mit méchuger
Hand von dort herausgefiihrt; darum sollst du nicht
gesinertes Brot esscn.

4 Heute zieht 1thr aus, 1im Monat Abib.

5 Wenn dich nun der HERR bringen wird in das Land
der Kanaaryter, Hetiter, Amoriter, Hiwiter und
Jebusiter, das cr dir geben wird, wie er deinen Vitern
geschworen hat, ein Land, dann Milch und Honig
flieht, so sollst du diesen Brauch halten in dicsen
Monat.

6 Sieben Tage sollst du ungesiuertes Brot essen. und
am sicbenten Tage 1st des HERRN Fest.

7 Du soilst sieben Tage ungesduertes Brot cssen. daf
bei dir weder Sauerteig noch gesiuertes Brot geschen
werde an allen deinen Orten.

8 Thr sollt euren Sohnen sagen an demisetbeu Tage:
Das halten wir um dessentwillen, was uns der HERR
getan hat, als wir aus Agyplen zoge.

9 Darum soll es dir wic ein Zeichen sein auf deiner
Hand und wie ein Merkzeichen zwischen deinen
Angen, damit des HERRIN Geselz in deinem Munde
sei; denn der HERR hat dich mit médchtiger Hand aus
Agypten gefithrt.

10 Darum halte dicse Ordnung Jahr fir Jahr zu ihrer
Zett,



11 Wenu dich nun der HERR 1ns Land der Kanaantter
gebracht hat. wie er dir und deinen Vitern geschworen
hat, und es dir gegeben hat,

2 so sollst du dem HERRN alles aussondern, was
zuerst den MutierschoB durchbricht. Alle méannliche
Erstgeburt unter dem Vich gehort dem HERRN.

13 Dic Erstgeburt vom Esel sollst du avsiésen mit
cinem Schaf, wenn du sie aber nicht auslost, so brich
ihr das Genick. Beini Menschen aber solist du alle
Erstgeburt unter deinen S6hnen ausloscn.

14 Und wenn dich hente oder morgen dein Sohn
fragen wird: Was bedeutet das?, sollst ¢uhm sagen:
Der HERR hat uns mit michtiger Hand aus Agypten,
aus der Knechitschafl, gefithrt.

15 Denn als der Pharao hartniickig war und uns nicht
zichen lieh, erschlug der HERR alle Erstgeburt in
Agyptenland. von der Erstgeburt des Menschen bis 7ur
Erstgeburt des Vichs. Darum opfere ich dem HERRN
alles Mémnliche, das zucerst den Muticrschof
durchbricht, aber di¢ Erstgeburt meiner Séhnoe 18se ich
aus.

16 Und das soll dir wie cin Zeichen aut deiner Hand
sein und wie cin Merkzcichen zwischen deinen Augen,
denn der HERR hat uns mit méchtiger Hand aus
Agypten gefithrt.

17 Als nun der Phiarao das Volk hatic zichen lassen,
fithrte sic Gott nicht den Weg durch das Land der
Philister, der amn nichsten war: denn Gott dachte, es
konnte das Volk gerenen, wenn sie Kimpfe vor sich
siahen, und sie konnten wieder nach Agvpten
unikchren.

18 Darum hiefl er das Volk einen Umweg machen und
fiilute es durch die Wiiste zum Schilfmeer. Und Israel
zog wohlgcordnet aus Agyptentand.

19 Und Mosc nahu mit sich dic Gebeine Joscfs: denn
dieser hatte den Sehnen fsracls einen Eid abgenommen
und gesprochen: Gott wird sich gewif cucr annchinen;
daun fiihrt meine Gebeine von hier mit euch fort.

20 So zogen sic aus von Sukkot und lagerten sich in
Etam am Rande der Wiste.

21 Und der HERR zog vor thneu her, am Tage in
ciner Wolkensdule, wmin sic den rechicn Weg zu fithren,
und bei Nacht in einer Feuersaule, unt ihnen zu
leuchten, damit sie Tag und Nacht wardern konnten.

22 Niemals wich die Wolkensiule von dem Volk bei
Tage noch dic Feuersiule bei Nacht.
Ex 14

I Und der HERR redete mit Mosc und sprach:

2 Rede 7n den Israeliten und sprich. daf sie umkehren
und sich lagern ber Pi-Hahirot zwischen Migdol und
dem Meer, vor Baal-Zefon: diesem gegenitber solit ihr
cuch lagerm.

3 Der Pharao aber wird sagen von den Israeliten: Sic
haben sich verirrt it Lande: die Wiiste hat sie
cingeschlossen.

4 Und 1ch will sein Herz verstocken. daB er thnen
nachjage. und will meine Herrlichkeit erweisen an

-

dem Pharao und aller sciner Macht. und dic Agypter
sollen 1wnewerden. dad ich der HERR bin. - Und sie
latent so.

5 Als cs dem Konig von Agypten angesagt wurde. dab
das Volk geflohen war, wurde sein Herz verwandelt
und das Herz seiner Grofien gegen das Volk, und sie
sprachen: Warum haben wir das getan nnd haben
Isracl zichen lassen, so daB sic uns nicit mehr dienen?
6 Und er spannte seinen Wagen an und nahm setn
Volk mit sich

7 und nahm sechshundert auserlesene Wagen und was
sonst an Wagen in Agypten war mit Kampfern auf

Jjedem Wagen.

8 Und der HERR verstockte das Herz des Phurao. des
Kénigs von Agypten, daB er den lsracliten nachjagte.
Aber dic sraeliten waren unter der Macht enier
starken Hand ausgezogen.

9 Und dic Agypler jagten ihnen nach mrt Rossen.
Wagen und ihren Miannern und mit dem ganzen Heer
des Pharao und holten sic ein, als sie sich gelagert
haiten am Meer bei Pi-Hahirot vor Baal-Zcfon.

10 Und als der Pharao nabe herankam. hoben dic
Isracliten ihre Augen auf, und siche, die Agvpter
zogen hinter thnen her, Und sic fitrchteten sich sehr
und schrien zu dem HERRN

11 und sprachen zu Mose: Waren nicht Griber in
Agypten, daB du uns wegfiihren nmiftest, damit wir in
der Wiiste sterben? Warum hast du uns das angetan.
dab du uns aus Agypten gefithrt hast?

12 Haben wir's dir nicht schon in Agypien gesagt: Lab
uns in Rehe. wir wailen den Agyptern dienen? Es
ware besser {ir uns. den Agyvptem zu dienen. als in der
Wiiste zu sterben.

13 Da sprach Mosc zum Volk: Fiirchitet cuch nicht,
stehet fest und sehet zu, was fiir ein Heil der HERR
heute an euch tun wird. Denn wie ihr dic Agypter
hcute scht, werdet ihr sie niemals wicderschen.

14 Der HERR wird fiir euch streiten, und ihr werdet
stille sein.

15 Und der HERR sprach zu Mosc: Was schreist du
zu mir? Sage den Isracliten, dafl sie welterziehen.

16 Du aber hebe deinen Stab auf und recke deine
Hand fiber das Meer und teile es mitten durch. so daf
dic Isractiten auf dem Trockenen mitten durch das
Meer gehen.

17 Siche. ich wiil das Herz der Agvpter verstocken.
dab sic hinter euch herzichen, und will meine

ferrlichkeil erweisen an demn Phario und alier seiper
Macht, an seinen Wagen und Ménnern.

18 Und die Agypier sollen innewerden, daB ich der
HERR bin, wenn ich meine Herrlichkert erweisc an
denm Pharao und an seinen Wagen und Minuer.

19 Da crhob sich der Engel Gottes. der vor den Heer
Israels herzog. und stelite sich hinter sic. Und die
Woikensdale vor ithnen erhob sich und trat hinter sie

20 und kam zwischen das Heer der Agypter und das
Heer Isracls. Und dort war die Wolke finster, und hier



crieuclhtete sie die Nacht, nnd so kamen die Hecre die
ganze Nacht einander nicht niher.

21 Als nun Mosc seine Hand tiber das Mcer reckice,
lieh es der HERR zurtickweichen durch ¢inen starken
Ostwind die ganze Nacht und machte das Mcer
trocken, und dic Wasser teilten sich.

22 Und dic Isracliten gingen hinein nutien ms Meer
aufl dem Trockenen, und das Wasser war 1hinen cine
Mauer 7ur Rechten und zur Linken.

23 Und die Agypter folglen und zogen hinein ihnen
nach, alle Rosse des Pharao, scine Wagen und Miinner,
mitten s Mcer.

24 Als mun die Zeit der Morgenwache kamn, schaute
der HERR auf das Hecr der Agypter aus der
Feuersiule und der Wolke und brachte ¢inen
Schrecken iiber 1hr Heer

25 und henimite die Réider ihrer Wagen und machte,
dab sie nur schwer vorwirtskamen. Da sprachen die
Agypter: LaBt uns fliehen vor Isracl; der HERR streitet
fiir sie wider Agypten.

26 Aber der HERR sprach zu Mose: Recke deine Hand
aus uber das Mcer, daf das Wasser wiederkomie und
herfalie iber die Agypter, fiber ilre Wagen und
Minner.

27 Da reckte Mose seine Hand aus tiber das Meer,
und das Meer kam gegen Morgen wieder i sein Bett,
und dic Agypter flohen ihm entgegen. So stiirzte der
HERR sie mitten ins Mcer.

28 Und das Wasser kam wieder und bedecktc Wagen
und Ménner, das ganze Heer des Pharao, das thnen
nachgefolgt war ins Meer, so daf’ nicht einer von ihnen
iibrigblieb.

29 Aber die [sracliten gingen trocken mitien durchs
Meer, und das Wasser war 1thnen eine Mauer zur
Rechten und zur Linken,

30 So errettete der HERR an jenem Tage Israel aus
der Agypter Hand. Und sic sahen die Agypter tot am
Ufer des Meeres liegen.

31 So sah Isracl die michtige Hand, mit der der
HERR an den Agyptern gehandelt hatte. Und das Volk
fiirchtete den HERRN, und sic glaubten thin und
seinem Knecht Mose.

Ex 15

1 Damals sangen Mose und die Israeliten dies Lied
dem HERRN und sprachen: Ich will dem HERRN
singen, denn er hat eine herrliche Tat getan, Rof und
Mann hat er ins Meer gestiirzt.

2 Der HERR 1st meine Stiarke und mein Lobgesang
und ist mcin Heil. Das ist mein Gott, ich will thn
preisen, er ist meines Vaters Gott, ich will thn erheben.

3 Der HERR ist der rechie Kriegsmann, HERR 1st
sein Naine.

4 Des Pharao Wagen und seine Macht warf er ins
Meer, scine auscrwdhlten Streiter versanken im
Sclulfmeer.

5 Dic Tiefe hat sie bedeckt, sie sanken auf den Grund
wic die Steinc.

6 HERR, deine rechte Hand mt grobe Wunder;
HERR, deinc rechte Hand hat die Feinde verschlagen.

7 Und mit deiner grofien Herrlichkeit hast du deine
Widersacher gestiirzt; denn als du demen Grimin
aushiefest, verzehrte cr sie wie Stoppeln.

8 Durch dein Schnauben titrniten dic Wasser sich auf,
dic Fluten standen wie cin Wall; die Tiefen erstarrien
mitien im Meer.

9 Der Feind gedachie: Ich will nachjagen und
ergreifen und den Ranb austeilen und meinen Mut an
thnen kithlen. Ich will mein Schwert ausziehen, und
nmecine Hand soll sie verderben.

10 Da liefiest du deinen Wind blasen, und das Mcer
bedeckte sie, und sie sanken unter wie Blei i
michtigen Wasser.

11 HERR, wer ist dir gleich unter den Géttern? Wer ist
dir gleich, der so michtig, heilig, schrecklich, 1oblich
und wundcrtatig ist?

12 Als du deine rechte Hand ausrecktest, verschlang
sie die Erde.

13 Du hast geleitet durch deine Barmherzigkeit dein
Volk, das du erldst hast, und hast sic gefithrt durch
deinc Stirke zu deirer heiligen Wohnung,

14 Als das dic Volker horten, erbebten sie, Angst kam
dic Philister an.

15 Da erschraken die Firsten Edoins, Zittern kam die
Gewaltigen Moabs an, alle Bewohner Kanaans worden
feig.

16 Es fiel auf sie Erschrecken und Furcht; vor deinemn
michtigen Amm erstarrten sie wie die Steine, bis dein
Volk, HERR, hindurchzog, bis das Volk hindurchzog,
das du erworben hast.

17 Du brachtest sie hinein und pflanztest sie ein aufl
dem Berge deines Erbteils, den du, HERR | dir zur
Wohnung gemacht hast, zu deinem Heiligtum, Herr,
das deinc Hand bereitet hat.

18 Der HERR wird Kénig sein immer und cwig.

19 Denn der Pharao zog hinein ins Meer mit Rossen
und Wagen und Minnern. Und der HERR lieh das
Meer wieder iiber sic kommen. Aber dic Israchten
gingen trocken mitten durchs Meer.

20 Da nahm Mirjam, die Prophetin. Aarons
Schwester, eine Pauke in thre Hand. und alle Fraucn
folgten ihr nach mit Pauken im Reigen.

21 Und Mirjam sang ithnen vor: LafBt uns dem
HERRN singen, denn er hat eine herrliche Tat getan,
RofS und Mann hat er ins Meer gestiirzt.
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l 8 Ein neuer Kénig erstand Gber Agypten, (der hatte Josef nicht gekannt.) 9 Er sprach

zu seinem Volk:

[ das Vol,

[Da.

( die Kinder [sraels

ﬁs‘t viel und kernhaft fiir uns.

( 10 Auf, verfahren wir weise

thm, sonst mehrt es sich, und da sein wird’s: wenn Krieg sich fiigt und es, auch es, unsern Hassern sich zugesellt und uns bekriegt, daBl es dann aufsteigt im
Land. 11 Sie setzten Zwangsvogte iiber es, um es in Verantwortung zu nechmen mit ihren Lasten. Es baute Vorratsstidte fiir Pharao - Pitom und Ramses.
12 Aber wie sie es in Verantwortung nahmen, so mehrte es sich, so brach es durch, und es graute thnen vor den Kindern Israels.

LQ Und es lieBen dienen die Agypter
\ die Kinder Israels

| mit Verfronung,

14 Sie verbitterten ihr Leben mit hartem Dienst in Lehm und Ziegeln und mit allerart Dienst auf dem Feld:
all ihr Dienst, den sie ihnen dienten, war mit Verfronung.

15 Der Kénig von Agypten sprach zu den hebrdischen Geburtshelferinnen,
ﬁer Name der einen war Schifra (Schéonheit), der Name der andern Pua (Glanz),

er sprach: 16 Wann ihr den Hebrderinnen gebdren helft, sehet zu schon an den Stiitzsteinen. ists ein
Sohn, totet ihn, ists eine Tochter, mag sie leben. 17 Aber die Geburtshelferinnen fiirchteten Gott, sie
taten nicht, wie der Kénig von Agypten zu ihnen geredet hatte, sie lieffen die Kinder am Leben. [8
Der Konig von Agypten berief die Geburtshelferinnen und sprach zu ihnen: Weshalb tut ihr dies und
lusset die Kinder am Leben! 19 Die Geburtshelferinnen sprachen

rzu Pharao:

Nicht wie die dgyptischen Weiber sind ja die hebrdischen, tierlebig sind sie ja, eh zu ihnen die
Geburtshelferin kommt, haben sie schon geboren. 20 Gott erwies den Geburtshelferinnen Gures.

rDas Volk aber mehrte sich und wurde kernhaft sehr.

bu

I Es

2

geschah, als die Ge.

rtshelferinnen Gott gefiirchtet hatten - er machte ihnen Héuser-
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22 Pharao gebot  (3b)

l all seinem Volke,
sprechend: Jeder Sohn, geboren, in den Flub werfet ihn, aber

=S

ede Tochter lasset am Leben
S Tt

i ]

Z 1 Ein Mann aus dem Hause Lewi war gegangen und hatte sich eine Lewitochter genommen. 2 Das
Weib wurde schwanger, sie gebar einen Sohn.

Sie sah, daf} er wohlbeschaffen war, sie suchte ihn zu verheimlichen, drei Monate. 3 Als sie ihn nicht langer verheimlichen konnte, nahm sie fiir ihn
ein Kdstlein aus Papyrusrohr, sie verlehmte es mit Lehm und mit Pech und legte das Kind darin und legte es in das Schilf am Ufer des Flusses. 4
Seine Schwester aber stellte sich von fern, um zu erfahren, was ihm geschdhe. 5 Pharaos Tochter stieg herab, am Fluf3 zu baden, wdhrend ihre
Jungfrauen sich zuseiten des Flusses ergingen. Sie sah das Kdstlein mitten im Schilf und schickte ihre Magd daf3 die es aufnehme. 6 Sie 6ffnete, sah
es, das Kind: da, ein weinender Knabe! Es dauerte sie sein, sie sprach: Von den Kindern der Hebrder ist dieses. 7 Seine Schwester sprach zur
Tochter Pharaos: Soll ich gehen und dir ein sGugendes Weib von den Hebrderinnen rufen, daf} sie das Kind dir sduge? 8 Pharaos Tochter sprach zu
ihr: Geh! Das Mddchen ging und rief die Muiter des Kindes. @ Pharaos Tochter sprach zu ihr: Laf} dieses Kind mitgehn und sauge es mir, deinen
Lohn gebe ich selber. Das Weib nahm das Kind und sdugte es. 10 Das Kind wurde grof3, sie brachte es zu Pharaos Tochter, es wurde ihr zum Sohn.

[ Sie rief seinen Namen: Mosche,

I der hervortauchen ldft. Sie sprach: Denn aus dem Wasser habe ich ihn hervortauchen lassen.

11 In jenen Tagen geschahs,

Dflosche wurde groB, er fuhr aus zu seinem Bridern (1)
( und er sah ihre Lasten.
Er sah, wie ein dgyptischer Mann einen hebraischen Mann, von seinen Briidern ¢inen, schlug. 12 Er wandte sich hierhin und hierhin,
und sah, daB kein Mann da war, und erschlug den Agypter. Er verscharrte ihn im Sand. (1)
13 Am zweiten Tag fuhr er wieder aus, da rauften miteinander zwei hebriische Minner. Er sprach zu dem Frevler: Warum schligst du deinen
Genossen? 14 Der sprach: Wer hat dich gesetzt zum Mann, Farst und Richter dber uns? mich umzubringen du wie einer, der das Sagen hat,
wie du den Agypter umgebracht hast? (2)

l Mosche erschrak und sprach zu sich: GewiB, bekanntgeworden ist das Begebmis. (1)

I 15 Pharao horte von dieser Sache und trachtete Mosche umzubringen. (3b)
Bber Mosche entwich (1)

[ vor Pharao (3b)

Lund er nahm Sitz im Lande Midjan (2)
und er nahm Sitz am Brunnen. |6 Der Priester von Midjan hatte sieben Téchter. Die kamen, schopften und fiillten die Rinnen, die Schafe ihres Vaters
zu trdnken, 17 aber die Hirten kamen und vertrieben sie. Mosche stand auf, er befreite sie und trdnkte ihre Schafe. |8 Als sie zu Ruel ihrem Vater
kamen, sprach er: Warum habt ihr euch heute so beeilt heimzukommen? J9 Sie sprachen: Ein dgyptischer Mann hat uns aus der Hand der Hirten
gerelttet, er schopfie auch, schopfte fiir uns und trdnkte die Schafe. 20 Er sprach zu seinen Téchtern: Wo ist er denn? warum habt ihr den Mann

zuriickgelassen? ruft ihn, dafl er das Brot essel 21 Mosche willigte ein, bei dem Mann zu sitzen. Der gab Mosche seine Tochter Zippora. 22 Sie gebar
einen Sohn, und er rief seinen Namen: Gerschom, Odegast, denn er sprach: Gast bin ich in fremdem Lande geworden.

23 Un es geschah in jenen vielen Tagen:

Wnd es starb der Konig von Agypten.

t Und sie seufzten,
L die Kinder [sraels,
l aus dem Dienst,
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{ sie schrien, aufstieg ihr Aufschrei [Schoah] zu Gott aus dem Dienst. 24 Gott aber horte ihr Gestohn, Gott aber gedachte seines Bunds mit Abraham, mit
Isaak und mit Jakob, 25 Gott aber sah die Kinder Israels, Gott erkannte.

é 1 Und Mosche war da Hirt der Schafe Jitros seines Schwiegervaters, Priesters von Midjan. (3a)

ALS ER DIE SCHAFE HINTER DIE WOUSTE LEITETE, KAM ER AN DEN BERG GOTTES, ZUM HOREB.

2 Jahwiihs Bote lieB von ihm sich sehen in der Lohe eines Feuers mitten aus dem Dornbusch. Er sah: da, der Dombusch brennt im Feuer, doch der Dornbusch bleibt
unverzehrt. 3 Mosche sprach: [ch will doch hintreten und ansehn dieses grofle Gesicht - warum der Dornbusch nicht verbrennt. 4 Als Jahwih aber sah, daB er hintrat,
um anzusehn,

RIEF GOTT IHN

mitten aus dem Dombusch, er sprach: Mosche! Mosche! er sprach: Da bin ich. 5 Er aber sprach: Nahe nicht herzu, streife deine Schuhe von deinen FiiBen, denn der
Ort, darauf du stehst, Boden der Hetligung ists.

6 UND SPRACH: ICH BIN DER GOTT DEINES VATERS, DER GOTT ABRAHAMS, DER GOTT ISAAKS, DER GOTT JAKOBS.

Mosche barg sein Antlitz, denn er fiirchtete sich, zu Gott hin zu blicken. 7 Jahwih aber sprach: Geschn habe ich, gesehn die Bedriickung meines Volks, das in Agypten
ist, ihren Schrei vor seinen Treibem habe ich gehdrt, ja, erkannt habe ich seine Leiden. 8 Nieder zog ich, es aus der Hand Agyptens zu retten, es in jenem Land
hinaufzubringen nach einem Land, gut und weit, nach einem Land, Milch und Honig traufend, nach dem Ort des Kanaaniters und des Chetiters, des Amoriters und des
Prisiters, des Chiwwiters und des Jebussiters.

9 NUN, DA IST DER SCHREI DER KINDER ISRAELS ZU MIR GEKOMMEN, UND GESEHN AUCH HABE ICH DIE PEIN, MIT DER DIE AGYPTER SIE PEINIGEN: 10 NUN GEH,
ICH SCHICKE DICH ZU PHARAO, LASSE AUSFAHREN MEIN VOLK, DIE KINDER ISRAELS, AUS AGYPTEN! 11 MOSCHE SPRACH ZU GOTT: WER BIN ICH, DAB ICH ZU
PHARAO GEHE, DAD ICH DIE KINDER ISRAELS AUS AGYPTEN AUSFAHREN LASSE! 12 ER ABER SPRACH:

Wolil, ich werde dasein bei dir,

TND DIES HIER IST DIR DAS ZEICHEN, DAS ICH SELBER DICH SCHICKTE: HAST DU DAS VOLK AUS AGYPTEN AUSFAHREN LASSEN, AN DIESEM BERG WERDET [HR
GOTTE DIENSTBAR.

13 Mosche sprach zu Gott: Da komme ich denn zu den Kindern Israels, 1ch spreche zu thnen: Der Gott eurer Viter schickt mich zu euch, sie werden zu mir sprechen:
Was ists um seinen Namen? - was spreche ich dann zu ihnen? 14 Gott sprach zu Mosche: Ich werde dasein, als der ich dasein werde. Und er sprach: So sollst du zu den
Kindem Israels sprechen: Der Ich-bin-da schickt mich zu euch.

1 VD WEITER SPRACH GOTT ZU MOSCHE:

r‘go sollst du zu den Kindern Israels sprechen: Jahwih, der Gott eurer Viter, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks, der Gott Jakobs, schickt mich zu euch. Das ist mein
Name in Weltzeit, das mein Gedenken, Geschlecht fiir Geschlecht.

16 GEH, HOLE DIE ALTESTEN ISRAELS UND SPRICH ZU IHNEN: JAHWAH, DER GOTT EURER VATER, HAT VON MIR SICH SEHEN LASSEN, DER GOTT ABRAHAMS,
ISAAKS UND JAKOBS, SPRECHEND: GEORDNET HABE ICHS, ZUGEORDNET EUCH UND DEM IN AGYPTEN EUCH ANGETANEN,

17 ich habe gesprochen: Hinaufbringen will ich euch aus der Bedriickung Agyptens in das Land des Kanaaniters und des Chetiters, des Amoriters und des Prisiters, des
Chiwwiters und des Jebussiters, in ein Land, Milch und Honig triufend.

18 HOREN SIE AUF DEINE STIMME, KOMMST DU UND DIE ALTESTEN ISRAELS ZUM KONIG VON AGYPTEN, SPRECHT ZU IHM: JAHWAH, DER GOTT DER HEBRAER,
HAT SICH UBER UNS GEFUGT - NUN LAB UNS DOCH EINEN WEG VON DREI TAGEN IN DIE WUSTE GEHEN UND LAS UNS SCHLACHTOPFERN JAHWAH, UNSERM GOTT.
19 ICH ABER, ICH WEIB, DA EUCH ZU GEHN NICHT GEBEN WIRD DER KONIG VON AGYPTEN, WENN NICHT UNTER EINER STARKEN HAND. 20 AUSSCHICKEN WILL
MEINE HAND ICH, SCHLAGEN WILL ICH AGYPTEN MIT ALL MEINEN WUNDERN, DIE ICH MACHE IN SEINEM INNEN - DANACH SCHICKT ER EUCH FREI! 21 UND ICH
WILL DIESEM VOLKE GUNST GEBEN IN DEN AUGEN AGYPTENS, WENN [HR GEHT, GESCHEHS DAB [HR NICHT VERGEBLICH GEHT, 22 VERLANGEN SOLL (4LLJEDE)
FRAU VON THRER ANWOHNERIN UND VON DER GASTSASSIN IHRES HAUSES SILBERGERAT UND GOLDGERAT UND MANTEL, EUREN SOHNEN UND EUREN
"TOCHTERN HABT [HR SIE ZU SETZEN, - UND [HR HABT "GERETTET” [WORTLICH] AGYPTEN!

4_ 1 Mosche antwortete, er sprach: Da aber, sie werden mir nicht vertrauen und auf meine Stimme nicht hdren, denn sie werden sprechen: Nicht hat Jahwih von dir
sich sehen lassen. 2 Jahwih sprach zu thm: Was ist das in deiner Hand? Er sprach: Ein Stab. 3 Er aber sprach: Wirf ihn auf die Erde! Er warf ihn auf die Erde, und er
wurde zur Schlange, Mosche floh vor ihr. 4 Jahwih sprach zu Mosche: Schick deine Hand aus! greif sie am Schwanz! - er schickte seine Hand aus, er packte sie, und
sie wurde in seiner Faust zum Stab - 5 damit sie vertrauen, daB Jahwih, der Gott ihrer Viter, Gott Abrahams, Gott Isaaks, Gott Jakobs, von dir sich hat sehen lassen. 6
Weiter sprach Jahwih zu ihm: Lege doch deine Hand in deinen Busen! Er legte seine Hand in seinen Busen, er zog sie hervor, da war seine Hand aussitzig, wie
Schnee. 7 Er aber sprach: Tu deine Hand wieder in deinen Busen! - Er tat seine Hand wieder in seinen Busen, er zog sie aus seinem Busen hervor, da war sie wieder
wie sein Fleisch. - 8 Seis denn, daB sie dir nicht vertrauen und auf die Stimme des frithern Zeichens mcht héren, werden sie der Stimme des spitern Zeichens vertrauen.
9 Und seis nun, daB sie auch diesen beiden Zeichen nicht vertrauen und auf deine Stimme nicht horen, dann nimmst du von dem Wasser des Flusses und schiittest es

| ¢ "as Trockne, und dann wird das Wasser, das du aus dem Flusse nahmst, zu Blut wird es auf dem Trocknen.

10 Mosche sprach zu Jahwiih: Ach, mein Herr, ich bin nichit ein Mann von Reden, auch vortags auch ehgestern auch nun, seit du zu deinem Knechte redest, da8 ich
gewichtig wire von Mund und gewichtig von Zunge. 11 Jahwiah sprach zu thm: Wer hat einen Mund dem Menschen gesetzt oder wer setzt stumm oder taub oder
klariugig oder blind? bins aicht ich, Jahwih? 12 Und nun geh! Ich selber werde dasein bei deinem Mund und dich weisen, was du reden sollst.

13 Er aber sprach: Ach, mein Herr, schick doch, durch wen du schicken magst! 14 Jahwiahs Zorn entflammte wider Mosche, er sprach: Ist da nicht Aharon, dein
Bruder, der Lewit - ich weiB, daB er beredt reden wird, und da zieht er schon dir entgegen, sicht er dich, wird er in seinem Herzen sich freuen. 15 Rede zu ihm, lege die
Rede in seinen Mund! Ich selber werde dasein bei deinem Mund und bei seinem Mund und euch weisen, was ihr tun solit. 16 Er also rede fiir dich zum Volk, und so
seis: er, er sei dir zu einem Mund und du, du seist ihm zu einem Gott. 17 Und diesen Stab nimm in deine Hand, mit dem du die Zeichen tun sollst.

18 Und so ging Mosche und kehrte zu Jitro seinem Schwiegervater, und sprach zu ihm: Ich will doch gehn und zu meinen Briidern, die in Agypten
sind, kehren, daB ich sehe, ob sie noch leben. Jitro sprach zu Mosche: Geh in Frieden! (3a)

nahm sein Weib und seine Sohne und lieB sie auf dem Esel reiten, und er kehrte ins Land Agypten.

Und den Gottesstab nahm Mosche in seine Hand.

21 Und es sprach Jahwih zu Mosche: Da du gehst, nach Agypten zu kehren, sich: All die Beglaubigungen, die ich in deine Hand lege, wirst du vor Pharao
tun, ich aber werde sein Herz stirken, daB er das Volk nicht freischickt. 22 Dann aber wirst du zu Pharao sprechen: So hat Jahwih gesprochen: Mein
Erstlingssohn ist Israel, 23 ich sprach zu dir: Schicke meinen Sohn frei, daB er mir diene, und du hast dich geweigert, ihn freizuschicken. nun bringe ich
deinen Erstlingssohn um.

‘.19 Und es sprach Jahwih zu Mosche in Midjan: Geh, kehre nach Agypten, denn all die Leute, die dir nach dem Leben trachteten, sind gestorben. 20 Mosche

l 24 Aber unterwegs, im Nachtlager, geschah, daB Jahwih auf ihn stieB und trachtete ihn zu téten. 25 Zippora nahm einen Kiesel und riB die Vorhaut ihres
Sohines ab, die strich sie an seine Beine und sprach: Im Geblute Hochzeiter so du mir! 26 Alsdann lieB er von ihm. Im Gebliite Hochzeiter hat sie damals
gesagt aut die Beschneidungen.

27 Jahwih hatte zu Aharon gesprochen: Geh Mosche entgegen in die Wiste! Er ging, stieB auf ihn am Berge Gettes und kiBte thn. 28 Mosche meldete
Aharon alle Reden Jahwiihs, mit denen er ihn schickte, und all die Zeichen, mit denen er thn entbot.
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ﬁ9 Mosche ging an

und Aharon. sie luden

l

alle Altesten der Kinder [sraels,

L

30 Aharon redete alle die Reden, die Jahwiih zu Mosche geredet hatte, er tat die Zeichen vor den Augen des Volks.

31 Das Volk vertraute. Sie horten, daBl Jahwih zugeordnet hatte den Kindemn Israels, daB er angesehen hatte ihre Bedriickung, sie bickten sich und warfen
sich nieder.

§ 1 Danach kamen Mosche und Aharon hinein und sprachen zu Pharao: So hat Jahwih, der Gott Israels, gesprochen: Schicke mein Volk frei, daB sie mir
rundreihen in der Wiiste! 2 Pharao sprach: Wer ist Jahwih, daB ich auf seine Stimme horen sollte, Israel freizuschicken! Jahwih - den kenne ich micht, auch
schicke ich lsrael nicht frei. 3 Sie sprachen: Der Gott der Hebrier hat sich gefligt iber uns, 1aB uns doch einen Weg von drei Tagen in die Wiiste gehn,
Jahwih, unserm Gott, zu schlachtopfern, er mochte sonst mit der Pest oder mit dem Schwert auf uns stofen. 4 Der Konig von Agypten sprach zu ihnen:
Warum, Mosche und Aharon, wollt ihr das Volk von seiner Titigkeit entfesseln? geht an eure Lasten! 5 Pharao sprach: Da, zuviel ist nun schon Volks im
Land, und ihr wollt sie von ihren Lasten feiern lassen!

6 An jenem Tag gebot Pharao den Treibem iiberm Volk und seinen Rollenfiibrern, sprechend: 7 Thr sollt nicht mehr dem Volk Stroh ausgeben, die
Streichziegel zu streichen, wie vortags und ehgestern, selber sollen sie gehn und sich Stroh zusammenstoppein! 8 aber der Ziegel Gemifl, das sie vortags
und chgestern machten, legt ihnen auf, mindert nichts davon! Schlapp sind sie ja, (daram schreien sie, sprechend: LaB uns gehn, 1aB uns schlachtopfern
unserm Gott! 9 Wuchten soll auf den Leuten der Dienst! sie sollen daran zu tun haben, daB sie nimmer auf Liigenreden achten.) 10 Die Treiber des Volks
und seine Rollenfithrer zogen aus und sprachen zum Volk, sie sprachen: So hat Pharao gesprochen: Ich gebe euch kein Stroh, 11 selber geht, nehmt euch
Stroh, wo ihrs findet, denn kein Ding wird gemindert von eurem Dienst. 12 Das Volk schwirmte aus in allem Land Agypten, Stoppelin fiir das Stroh
zusammenzustoppeln. 13 Aber die Treiber spornten, sprechend: Vollendet, was ihr zu machen habt, das Tagwerk an seinem Tag, wie als das Stroh da war.
14 Und geschlagen wurden die Rollenfiihrer der Kinder Israels, die die Treiber Pharaos Giber sie gesetzt hatten, man sprach: Weshalb habt ihr euren Satz
nicht vollendet zu streichen, wie vortags und ehgestern, so vorigen Tag, so heut? 15 Die Rollenfuhrer der Kinder Israels kamen und schrien zu Pharao,
sprechend: Warum machst du es so it deinen Knechten? 16 Deinen Knechten wird kein Stroh gegeben, und Streichziegel, spricht man zu uns, macht! Da
werden deine Knechte geschlagen, und dein Volk wird schuldig. 17 Er sprach: Schiapp seid ihr, schlapp, (darum sprecht ihr: wir wollen gehn, wir wollen
Jahwih schlachtopfern,) - 18 und nun, geht, dient, Stroh wird euch nicht ausgegeben, und ihr gebt an Ziegeln das MabB ab. 19 Die Rollenfuhrer der Kinder
Israels sahn sich im Ubel, sprechen zu miissen: Mindert nicht von euren Ziegeln, das Tagwerk an seinem Tag!

20 Sie trafen auf Mosche und auf Aharon, die dastanden, ihnen zu begegnen, wenn sie von Pharao herauskiimen. 21 Sie sprachen zu ihnen:Jahwih sehe auf
euch, er richte, dal ihr unsern Geruch stinkend gemacht habt bei Pharao und bei seinen Dienern und thnen ein Schwert in die Hand gabt, uns umzubringen!

22 Mosche kehrte zu Jahwih zuriick und sprach: Mein Herr, warum handelst du Gbel an diesem Volk? warum hast du mich da geschickt? 23 Seit ich zu
Pharao kam, in deinem Namen zu reden, hat er an diesem Volk nur iibler gehandelt, und gerettet - gerettet hast du dein Volk nicht!

lz 1 Und es sprach Jahwih zu Mosche:

Jetzt wirst du sehn, was ich an Pharao tue: ja, unter starker Hand schickt er sie frei, unter starker Hand jagt er sie aus seinem Lande. 2 Gott redete zu
Mosche, er sprach zu ihm:

| Ich bin Jahwah.

3 Ich lieBB von Abraham, Isaak und Jakob mich sehen als den Gewaltigen Gott, aber meinem Namen Jahwiah nach bin ich thnen nicht kenntlich geworden.
4 Auch habe ich mit ihnen meinen Bund geschlossen, ihnen das Land Kanaan zu geben, das Land ibrer Gastschaft, darin sie gegastet haben.

FUnd ich auch habe das Gestohn der Kinder Israels gehort, welche die Agypter dienstbar halten,

und gedenke meines Bunds.

[ 6 Daher sprich zu den Kindern Israels: Ich bin Jahwih, ich lasse euch ausfahren

von unter den Lasten

l von Agypten hervor und ich rette euch aus ihrem Dienst,

ich lose euch aus mit gestrecktem Arm, mit groBen Gerichten. 7 Ich nehme euch mir zum Volk, ich werde euch zum Gott, erkennen sollt ihr, daB ich
Jahwih euer Gott bin, der euch fiihrt, unter den Lasten Agyptens hervor. 8 Ich bringe euch in das Land, dariiber ich meine Hand erhoben habe, ¢s Abraham,
Isaak, Jakob zu geben, ich gebe es euch zu Erbe, ich bin Jahwih. 9 Mosche redete so zu den Kindern Israels. Aber sie hérten nicht auf Mosche vor Geistes
Kiirze und vor hartem Dienst. 10 Und es redete Jahwih zu Mosche, sprechend: 11 Geh hin, rede zu Pharao, K6nig von Agypten, daB er die Kinder Israels
aus seinem Land freischicke. 12 Aber Mosche redete vor Jahwith, sprechend: Haben auf mich ja die Kinder Israels nicht gehort, wie soll mich Pharao horen!
bin ich doch vorhautig an Lippen! 13 Aber es redete Jahwah zu Mosche

und zu Aharon und entbot sie

zu den Kindem Israels und zu Pharao, Konig von Agypten, die Kinder Israels aus dem Land Agypten ausfahren zu lassen.

J

Ex 6,14-27 Namenstafel

|

28 Es war also an dem Tag, da Jahwih redete zu Mosche im Land Agypten. 29 Jahwih redete zu Mosche, sprechend: Ich bin Jahwih, rede zu Pharao Konig
von Agypten alles, was ich zu dir rede. 30 Mosche aber sprach vor Jahwih: Ich bin ja vorhautig an Lippen. wie soll Pharao auf mich horen!

z 1 Und es sprach Jahwih zu Mosche: Sieh, ich gebe dich Pharao zu einem Gott,

und Aharon dein Bruder wird dein Kiinder sein.

2 Du, du redest alles was ich dir gebiete, zu Pharao

will sagen Aharon dein Bruder soll reden,

daB er die Kinder Israels aus seinem Land freischicke. 3 Ich selber aber hirte Pharaos Herz, mehren will ich im Land Agypten meine Zeichen und meine
Erweise: 4 wird Pharao nicht

auf euch

horen, dann gebe ich meine Hand wider Agypten und fiihre meine Scharen, mein Volk, die Kinder Israels, aus dem Land Agypten, mit groBen Gerichten, 5
erkennen werden die Agypter, daB ich Jahwih bin, wann ich meine Hand tiber Agypten strecke und die Kinder Israels aus ihrer Mitte fiihre. 6 Mosche tats

und Aharon,

{Tvie Jahwih gebot

ihnen, so taten sie. 7 Mosche war achtzig Jahre und Aharon dreiundachtzig Jahre, als sie zu Pharao redeten. 8 Und es sprach Jahwih zu Mosche und zu
Aharon, sprach: 9 Wenn Pharao zu euch reden wird, sprechend: Gebt euch eine Beglaubigung, sprich zu Aharon: Nimm deinen Stecken, wirf ihn hin vor
Pharao, er werde zur Otter. 10 Mosche kam und .Abaron zu Pharao, sie taten so, wie Jahwih geboten hatte, Aharon warf seinen Stecken hin vor Pharao und
vor seine Diener, und er wurde zur Otter. 11 Auch Pharao berief die Weisen und die Zauberer, und auch sie, die Magier Agyptens, taten so mit ihren
Geheimkiinsten, 12 sie warten jedermann seinen Stecken. und die wurden zu Ottern. Doch Aharons Stecken verschlang ihre Stecken.

13 Und Pharaos Herz erstarkie, und er horte nicht

auf sie,

rwie Jahwih geredet hatte.

[

Ex7,14-10,20: 1. - 8. Plage
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21 Und ¢s sprach Jahwih zu Mosche: Strecke deine Hand aber den Himmel, dann wird Finsternis iiber dem Land Agypten, man soll Finsternis tasten.
22 Mosche streckte seine Hand tiber den Himmel, und in allem Land Agypten wurde eine Finsternis, Dister, ¢in Tagdritt, 23 nicht sah einer den andern,
nicht erhob einer sich von seinem Platz ein Tagdritt. Aber bei allen Kindern Israels war Licht in ibren Siedlungen. 24 Pharao lieb Mosche rufen und sprach:
Geht, dienet Jahwil, bloB eure Schafe und eure Rinder sollen eingestellt werden, auch euer Kleinvolk mag mit euch gehn. 25 Mosche sprach: Auch sogar
du selber solltest in unsre Hand Schlachtspenden und Darhéhungen geben, daB wir Jahwih, unserm Gott, sie machen! 26 Auch unser Vieh nuff mit uns
gehn, nicht eine Klaue bleibt iibrig, denn von dem missen wir nehmen, Jahwih unserm Gott zu dienen, wir ja wissen nicht, womit wir Jahwih dienen
sollen, bis wir dorthin kommen. 27 Aber Jahwiih stiirkte Pharaos Herz, aber er war micht gewillt, sie freizuschicken 28 Pharao sprach zu ihm: Geh von mir!
hiite dich, wage nimmer wieder mein Antlitz zu sehen - denn am Tag, da du mein Antlitz sichst, muBt du sterben! 29 Mosche sprach: Recht hast du geredet,
hinfort will ich nicht wieder dein Antlitz sehen.

Seite 4

‘ 11 1 Und es sprach Jahwah

Lzu Maosche:

Einen Streich lasse ich kommen

rnoch einen einzigen, tber Pharao und

[ aber Agypten,

danach schickt er euch frei von hinnen, wann er euch fretschickt, 1sts garaus, er jagt, jagt euch hinweg. 2 Rede nun in die Ohren des Volks: verlangen sollen
sie, jeder von seinem Genossen, jede von ihrer Genossin, Silbergerat und Goldgerat. 3 Jahwiah gab dem Volke Gunst in den Augen Agyptens, auch war der
Mann Mosche sehr groB im Land Agypten in den Augen der Diener Pharaos und in den Augen des Volks. 4 Mosche sprach: So hat Jahwih gesprochen:

In der Hilfte der Nacht fahre ich aus mittdurch Agypten, 5 dann stirbt alljeder
Erstling im Land Agypten,

vom Erstling Pharaos, der auf seinem Thron sitzt, bis zum Erstling der Magd hinter der Handmiihle, und alljeder Erstling eines Tiers. 6 Dann wird ein
groBer Schrei in allem Land Agypten sein, desgleichen nie noch war, desgleichen nie wieder sein wird.

7 Aber gegen alle Kinder Israels soll kein Hund seine Zung regen, weder
gegen Mann noch Tier,

damit ihr erkennt, daB Jahwih sondert zwischen Agypten und Israel 8 Dann werden herniedersteigen zu mir all diese deine Diener, sie werden sich vor mir
verneigen, sprechend: Zieh ab, du und alles Volk, das in deine Fufitapfen tritt! Und danach werde ich abzichn. Er zog hinweg von Pharao in flammendem
Zorn. 9 Und ¢s sprach Jahwih zu Mosche: Nicht wird Pharac auf euch héren, damit sich mehren meine Beglaubigungen im Land Agypten.

10 Und Mosche und Aharon hatten all diese Beglaubigungen vor Pharao getan,

und Jahwih stirkte Pharaos Herz, und er schickte die Kinder Israels aus seinem Land nicht frei.

LQ 1 Und es sprach

[ Jahwih

Lzu Mosche

und zu Aharon

Lim Land Agypten ein Sprechen:

2 Diese Mondneuung sei euch Anfang der Mondneuungen, die anfiingliche unter den Mondneuungen
des Jahres sei sie euch. 3 Redet zu aller Gemeinschaft Israels, sprechend: Am zehnten auf diese
| Neuung

und sie sollen nehmen sich ¢in Mann ein
Lamm, nach den Vaterhiusern, ein
| Lamm auf das Haus.

4 Sind aber im Haus zu wenige fiir ein Lamm, nehme ers und sein Anwohner, der seinem Hause nah
ist, durch Beisteuer nach Seelenzahl, jedermann nach seinem Ef3anteil sollt zum Lamm ihr steuern.

5 Ein heiles, minnliches, jihriges Lamm
seis euch, von den Schafen und von den
Ziegen sollt ihrs nehmen.

Ld Und in Verwahr sets euch bis zum vierzehnten Tag auf diese Neuung,

z Und sie haben gemetzt es,

alle Versammlung der Gemeinschaft
Israels,

‘:"wischen den Abendstunden.

7 Und sie haben genommen vom Blut
und haben es gegeben an die beiden
Pfosten und an den Tarsturz, an den
Hausern, darin sie es essen wiirden. 8
Und sie haben gegessen das Fleisch in
der Nacht dieser, Feuergerdst,

[de Fladen,

Lmit Bitterkriutern essen sie es.

9 Ef3t nimmer davon roh, noch gesotten in Wassersud, sondern Feuergerost Kopf nebst Beinen nebst
Eingeweide.

10 LaBt aber davon nichts verbleiben bis
an den Morgen, was davon an den
Morgen verbleibt, sollt ihr im Feuer
verbrennen. 11 Und also sollt ihrs essen:
eure Hiften gegurtet, eure Schuhe an
euren Fiilen, euren Stecken in eurer
Hand,

IJ" Hast sollt ihr es essen -

LUbersprungsmah] ist jenes

uﬁr Jahwih.

12 Durchschreiten_will ich das Land Agypten in dieser Nacht und alljeden
Erstling im Land Agypten schlagen.

von Mensch zu Tier, an allen Géttern Agyptens will ich Gerichte tun, ich bin Jahwiih.
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13 Und es wird sein das Blut zum Zeichen fir euch an den Hiusern, darin ihr
seid: ich sehe das Blut und Gberspringe euch; nicht sei fir euch der Stofl zum
Verderber, wenn auf das Land Agypten ich einschlage.

Ex 12,14-20: Pessach-Satzung

21 Mosche berief alle Alten [sraels und sprach zu ihnen: Greift heraus und nehmt euch Schafe fiir
eure Sippen und metzet das Ubersprungsmahl. 22 Dann nehmt ein Bund Ysops, tunkt es in das Blut,
das im Becken ist, und streicht von dem Blut, das im Becken ist, an den Tirsturz und an die beiden
Pfosten. Ihr aber zieht nicht hinaus, keiner aus dem Einlaf seines Hauses, bis an den Morgen. 23
Schreitet Jahwih einher, Agypten dahinzustofien, und sieht das Blut am Tirsturz und an den beiden
Pfosten, dann iiberspringt Jahwdh den Einlaf3 und gibt nicht zu, daf3 der Verderber in eure Hduser
komme, zu stoflen.

Ex 12,24-27: Pessach-Satzung

‘ 28 Und sie gingen und tatens

| die Kinder Israels

| wie Jahwah Mosche

und Aharon

{ geboten hatte, so taten sie.

29 Es geschah in der Hilfte der Nacht: Jahwih schlug alles Erstlingtum im
Land Agypten,

vom Erstling Pharaos, der auf seinem Thron sitzt, bis zum Erstling des Haftlings im Kerker, und alljeden Erstling eines Tiers. 30 Pharao stand auf in der
Nacht. er und all seine Diener und all Agypten, und ein groBer Schrei war in Agypten, es gab ja kein Haus, darin kein Toter war.

31 Er lieB nachts Mosche

B

und Aharon

rufen und sprach: Steht auf, fahrt aus aus der Mitte meines Volks,

so ihr, so die Kinder Israels!

r geht, dient Jahwah, nach eurem Reden, 32 auch eure Schafe, auch eure Rinder nehmt, wie ihr geredet habt, geht! und wirkt auch mir einen Segen!

33 Stark war Agypten hinter dem Volk, es eilends aus dem Lande zu schicken, denn sie sprachen: Wir alle miissen sterben. 34 Das Volk lud seinen Teig, eh
er siuerte, ihre Gartrége, in ihre Tcher gebunden, auf ihre Schulter. 35 Die Kinder Israels hatten aber nach Mosches Rede getan: sie verlangten von den
Agyptern Silbergerat und Goldgerit und Mantel, 36 und Jahwih hatte dem Volke Gunst in den Augen der Agypter gegeben: sie lieBen sichs abverlangen, -
und so retteten sie Agypten.

L37 Und sie zogen weg

Tdie Kinder Israels

Fvon Ramses nach Ssukkot, an sechsmalhunderttausend zu FuB, die Wehrhaften

] allein ohne das Kleinvolk,

38 auch stieg viel Schwarmgemeng mit ihnen hinauf, dazu Schafe und Rinder, eine schr gewichtige Herde. 39 Und sie buken den Teig, den aus Agypten sie
hatten ausfahren lassen, zu Fladenkuchen, denn er hatte nicht gesduert, denn verjagt wurden sie aus Agypten und durfien nicht siumen, und auch Zehrung
hatten sie sich nicht zurechtgemacht.

40 Der Siedlung der Kinder Israels, wie sie in Agypten gesiedelt hatten, waren vierhundert Jahre und dreifiig Jahre. 41 Es geschah nach Ablauf der
vierhundert Jahre und dreiflig Jahre,

es geschah an eben dem Tag: es fuhren aus alle Scharen Jahwihs aus dem
Land Agypten.

‘ 42 Eine Nacht der Wache jenes

| fur Jahwah,

[ sie aus dem Land Agypten ausfahren zu lassen,

‘ und das ist diese Nacht

fiir Jahwih, Wache allen Kindern Israels
fiir ihre Geschlechter.

{ Ex 12.43 - 13,16: Pessach-Satzung

13 17 Es geschah, als Pharao das Volk freigeschickt hatte: Nicht leitete sie Gott den Weg durchs Land der Philister, der doch nah ist, denn Gott sprach: Es
méchte das Volk gereuen, wenn sie Kampf sehn. und sie mochten umkehren nach Agypten, 18 Gott liefs das Volk schwenken auf den Weg zur Wiiste am
Schilfmeer. Geriistet stiegen die Kinder Israels aus dem Land Agypten herauf.

19 Mosche aber hatte die Gebeine Josefs mit sich genommen, denn Schwurs beschworen hatte der die Kinder Israels, sprechend: Zuordnen wirds euch,
zuordnen Gott, bringt dann meine Gebeme von hier hinauf mit euch!

L20 Und als sie zogen

’ von Ssukkot

Lund lagerten

Fn Etam

am Ende der Wiiste. 21 Thnen zugewandt ging Jahwah, des Tags in einer Sdule
Gewdlks, sie den Weg zu leiten, des Nachts in einer Saule Feuers, thnen zu
leuchten, zu gehen tags und nachts.

22 Nicht wich die Wolkensiule des Tags und die Feuersdule des Nachts vor dem Volk.

_1_-_1 1 Und es redete Jahwih zu Mosche, sprechend: 2 Rede zu den Kinder Israels, daB sie kehren und lagern vor Pi-Hachirot, zwischen Migdol und dem
Meer, vor Baal-Zfon, dem entgegen, sollt ihr lagern am Meer. 3 Sprechen wird Pharao von den Kindern Israels: Verirrt sind sie im Land! umschlossen hat
sie die Wiiste! 4 Ich stirke Pharaos Herz, er soll ihnen nachsetzen, erscheinigen will ich mich an Pharao und an all seinem Heer, die Agypter werden
erkennen, dal} ich Jahwih bin. Sie taten so.

5 Gemeldet wurde dem Konig von Agypten, daB das Volk entlaufen wolle, und das Herz Pharaos und seiner Diener wandelte sich gegen das Volk, sie
sprachen: Was haben wir da getan, daB wir Israel aus unserm Dienst freischickten! 6 Er lieB sein Fahrzeug bespannen, er nahm sein Kriegsvolk mit sich, 7
sechshundert erlesene Fahrzeuge nahm er und allerlei Fahrzeug Agyptens, und Wagen-Drittkimpfer auf allen. 8 Jahwih aber stirkte das Herz Pharaos, des
Konigs von Agypten, daB er den Kindern sraels nachsetzte, und waren doch Israels Kinder mit erhobener Hand ausgefahren.
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9 Und es verfolgten die Agypter hinter
ihnen und holten sie ein ob dem Meer

lﬁlagen,

[ alle Fahrzeug-RoBmacht Pharaos, seine Reisigen, sein Heer, bei Pi-Hachirot, vor Baal-Zfon. 10 Als Pharao niherriickte,

] und sie hoben

die Kinder Israels

ihre Augen: da, Agypten zieht hinter
thnen! Sie fiirchteten sehr. Und sie
schien - 2

[ die Kinder Israels zu Jahwih.

11 Aber zu Mosche sprachen sie: Wohl weils keine Griber in Agypten gab, hast du uns fortgenommen, in der Wiiste zu sterben! was hast du uns da getan,
uns aus Agypten zu fithren! 12 wars das nicht, die Rede, die wir zu dir in Agypten redeten. sprechend: LaB von uns ab, wir wollen Agypten dienen! denn
besser ist uns, Agypten zu dienen, als daB wir in der Witste sterben!

l 13 Und es sprach

Mosche

rzum Volk:

[ Firchtet euch nimmer!

tretet hin, seht die Befreiung Jahwihs, die er heut an euch tun wird, denn wie ihr heute Agypten saht, seht in Weltzeit ihrs nicht wieder.

| 14 Jahwih wird fiir euch kampfen, und ihr, seid still!

15 Und es sprach Jahwih zu Mosche: Was schreist du nach mirt rede zu den Kindern Israels, sie sollen zichen. 16 Du aber recke deinen Stab, strecke deine
Hand ibers Meer und spalte es! kommen sollen die Kinder Israels mitten durchs Meer auf dem Trocknen! 17 Ich aber, ich stirke nun Agyptens Herz, hinein
kommen sollen sie ihnen nach, ich erscheinige mich an Pharao und an all seinem Heer, an seinem Fahrzeug und seinen Reisigen, 18 die Agypter sollen
erkennen, daB ich Jahwih bin, da ich mich erscheinige an Pharao, an seinem Fahrzeug und an seinen Reisigen.

( 19 Hinweg zog der gottliche Bote, der vorm Lager Israels herging, und ging hinter sie,

lﬂnweg zog der Wolksdulenstand vor ihrem Antlitz und stand hinter thnen

20 und kam zwischen das Lager Agyptens und das Lager [sraels. Hier war die Wolke und die Finsternis, und da erleuchtete er die Nacht, nicht nahte eins
dem andern all die Nacht. 21 Mosche streckte seine Hand tibers Meer,

[ und gehen lieB Jahwih das Meer

Fiurch einen heftigen Ostwind all die Nacht

Lund es machte das Meer zum Sandgrund,

} so spalteten sich die Wasser.

| 22 Die Kinder Israels kamen in die Mitte des Meeres

‘ auf dem Trocknen,

und Wand war ihnen das Wasser zu ihrer
Rechten und zu ihrer Linken.

23 Und es verfolgten die' Agypter .
(sie), L ;

[ und sie kamen hinter ihnen,

,Tllle RoBmacht Pharaos, sein Fahrzeug, seine Reisigen,

} bis zu der Mitte des Meeres.

L 24 Tn der Morgenwache geschahs:

rUnd es bog sich Jahwih gegen das Lager Agyptens nieder in der Saule Feuers und Gewalks und

lﬁ verstorte das Lager Agyptens,

DS er lockerte das Rad seiner Gefihrte und lieB es voranstreben mit Beschwer.

égypten sprach: Flichen will ich vor Israel, denn Jahwih kampft fiir sie gegen
Agypten.

26 Und es sprach Jahwiih zu Mosche: Strecke deine Hand iibers Meer, kehren sollen die Wasser Gber Agypten, - Uber sein Fahrzeug, iiber seine Reisigen. 27
Mosche streckte seine Hand iibers Meer, und das Meer kehrte, um die Morgenwende, zu seiner Urstatt wieder, indes die Agypter ihm entgegenflohn.

’ Und es zerschellte

[Jabwah

| die Agypter an der Mitte des Meeres.

28 Die Wasser kehrten zuriick, sie hiillten das Fahrzeug, die Reisigen alles Heers Pharaos, die ihnen nach ins Meer gekommen waren, auch nicht einer von
ihnen Gberblieb.

{l) Die Kinder Israels

r aber sie sind gegangen

aut’dem Trocknen

[ an die Mitte des Meeres,

und Wand war ihnen das Wasser zu
threr Rechten und zu ihrer Linken.

I 30 Und es befreite Jahwah an jenem Tag Israel aus der Hand Agyptens, Israel sah Agypten tot amn Ufer des Meers.

1;31 Israel sah die grobe Hand, die Jahwih an Agypten dargetan hatte,

[ und das Volk

[ sie fiirchteten Jahwih und vertrauten Jahwih

[
I

und Mosche seinem Knecht.




15, 1 Damals

] sang Mosche

Lund die Kinder Israels

ﬁahwt«ih diesen Gesang,

\ und sie sprachen ein Sprechen:

Singen will ich Jahwih,
denn 1n Hoheit er, in Hoheit,

das RoB und seinen Reiter hat er geworfen in (eins

mit) dem Meer.

2 Mein Sieg und Saitenspiel ist oh Er,
und ward meine Freiheit.

Mein Schutzgott der, .
‘ich rithme [innige] ithn;

meines Vaters Gott,
ich erhebe ihn.

| 3 Jahwih ist ein Kriegsmann,

LJahwéih! sein Name.

4 Gefihrte und Heer Pharaos
stiirzte er in das Meer,
seiner Drttkdmpfer Lese,

ins Schilfmeer tauchten sie.
5 Flutwirbel hiillten sie zu,
sie sanken 1n die Strudel

wie ein Stein.

6 Deine Rechte, Jahwih,

Hehrer in der Kraft,

deine Rechte, Jahwih,

zerschmettert den Feind.

7 Mit der Falle deiner Hoheit
erstickst du die wider dich Empérten,
deine Gnnmmglut schickst du aus,

sie frifdit sie wie Spreu.

8 Vom Anbraus deiner Nase
ballten sich die Wasser,
standen wie Staudamm

die Strémenden,

die Wirbel gerannen

im Herzen des Meers.

9 Sprach der Feind:

Ich jage nach,

ich hole ein,

Raub teile ich aus,

an ihnen ersattet meine Gier!
ich ziicke mein Schwert,

an ihnen ererbt meine Hand!
10 Du bliesest mit deinem Braus,
schon hiillte sie das Meer,
sie rollten wie Blei

in herrische Wasser.

Schutzgotten,

11 Wer gleicht dir unter den

| Jahwih,
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wer gleicht dir,
Hehrer in der Heiligkeit,

l Furchtbarer

der Preisungen,

l Wunders Téater!:

12 Du streckst deine Rechte,
die Erde verschlingt sie.

13 Du lenkst mit deiner Huld
dies Volk, das du erléstest,
leitest mit deinem Sieg

zur Trift deiner Heiligkeit.

14 Die Volker horens

und erzittern,

Taumel fal3t

die Insassen Philistiens,

15 zusammenschrecken da
die Hauptlinge Edoms,

die Leitwidder Moabs

sie fallt ein Beben,

alle Insassen Kanaans
wankern.

16 Entsetzen und Angst
fallt tber sie,

vor der GroBe deines Arms
verstummen sie wie Stein.

Bis hindurchschritt

dein Volk, Jahwih,

bis hindurchschntt

dies Volk, das du erwarbest.
17 Du bringst sie hinein,

du pflanzest sie ein

auf den Berg deines Eigens,
den Grund, den dir zum Sitz
du bereitet hast, Jahwih,
das Heiligtum, mein Herr,
das grindeten deine Hinde.

18 Konig 1st Jahwih

]

in Weltzeit und Ewigkeit!
19 Denn es kam Pharaos Rofimacht

mit seinem Fahrzeug und seinen Reisigen ins Meer,

zuriickkehren lieb ER iiber sic die Wasser des
Meers,

aber die Kinder Israels sind auf dem Trocknen
gegangen

mitten durchs Meer.

20 Miram die Kiinderin, Aharons Schwester, nahm

in ihre Hand die Pauke

und 1hr nach zogen aus alle Frauen mit Pauken, in

Reigentinzen.
21 Mirjam stimmte ihnen an:

Singet Jahwih,

RofB und seinen Reiter hat er

denn hoch erhoht hat er sich, das-

‘geworfen in (eins mit) dem Meer.




palae’
mopét
’=|5hTm

‘abad
‘abddah
Misrajim
peeraek
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na’aq
za‘aq
Saw‘dh
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radap
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Hebriisches Worterverzeichnis

Wunder
Wunder, Mirakel
(Uberretter-)Gott,
in den Dingen zugutekommend
dienen
Dienst
Agypten, Agypter
Verfronung
seufzen (schwere Umstande)
stohnen (unter Zwang)
schreien (Knecht zum Herrn)
Aufschrei (zum Herrn, hilflos in akuter Not)
zichen
wohnen
Zughalte
verfolgen
Meer
ob
Aufsteiger, Allerhochster
Meister

Schilfmeer

furchten

schreien

bis hin zu der Mitte

hin zu

an der Mitte bzw. an (als) die Mitte
in, an, bei (be der Identitat)
zerschellen

Mitte

Innen

Ort, Heimat

(an-)gehen

"Schutzgott", Ortsgott, Situationsgott
das unbedingt Angehende

innigen

ich innige ihn

hoch stieg er, hoch

iiberlegen sein

(hiniber-)werfen

(in einen Topf) werfen
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1n der Stunde der Not
metzen, schiachten
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‘ab

‘anan

‘ammid

Pfosten

Tirsturz

Feuergerdst

Feuer

braten, rosten

Bitterkriuter

Pessach, Ubersprungsmahl
hiipfen, iiberspringen

Nacht der Wache

Damon, Streichespieler

einen Streich spielen
Schadiger-Damon

Verderber

Kleinvolk

trippeln

Sandgrund

Wand

Stab willentlicher ZusammenschluB
Gemeinde

Kind zu eigen Angenommenes, Sohn
Kinder Israels

Versammlung d. Gemeinschaft [sraels
Versammlung zum Gedichtnisbegehen
Krieg

Brot

Lager

lagern

Schar

ausfahren

kimpfen

schlagen

kommen

Gott der Scharen

Kriegsmann

Mann, Hauptperson
Wildstier, Wisent
niederstolien

schreiten

Hund

Stol

Jahwih der Scharen

am Ende der Wiiste

Ende

Steppe, Wiiste

Dunkelwolke

lichte Wolke, Riaucherwolke beim Kult
Saule, hier: Gestell, Stinder
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lipn€haem

le

panah

panim
mé’ahareham
’ahar
tah®1san
haras

’aharTs

dom

q0l d*emamah daqqah
nidméti
hasqét

$§3qat
b®hasqét
b®bithah
hamam

barah

nus

hajjad haggeddlah
jad

gadol
ha’=min
eminah
*emeet

*i88ah

nora’

g6j (PlL. goim)
maelaek

sich stellen, stehen

ihnen zugewandt (aus l¢ und panim)
zu, fur

zuwenden

Zuwende, Antlitz

im Bereich (min/mé) des Hinter-ihnen

hinter

ihr seid still
still sein

ich blieb still
steh still!

Stimme verschwebenden Schweigens

ich werde geschweigt
halte dich still

ruhig sein

in Stille

in Zuversicht
verstoren

entlaufen

fliehen

die grofle Hand

Hand

grof}

trauen

Treue des Menschen
Treue Gottes

Frau, Hauptperson
Furchtbarer (von jaré’)
Stamm, Nation
Konig

’adamah (st cs ’admat) (Wirtschafts-)Boden

Moszh
masah
ne’aqah
hissil

massil

’anT Jahwah
‘tgot massot
‘agah
massah
nithakk®mah
hakam
hokmah
hakam
kol™2bddatam
kol

’adam

Mose hervortauchen lassend
herausziehen hervortauchen lassen
Gestohn

retten

Retter

,Ich (bin) Jahwih*

Fladen

auf Kohlen gebackener Brotfladen
ungesauertes Brot

laBt uns weise sein

welse sein

Weisheit, Wissenschaft

welse

das All ihres Dienstes

All ;

Mensch, staatlich, erfolgsorientiert
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dabar

rabbat bené ‘ammaon

$ar (Pl $arm, st cs $aré) Furst (Rechenschaft schuldig)

harag

gelit haggdjim
Rea’el (gr. Raguél)
Jitro

kdhén

ré‘eh

Par‘dh

siwwah

massah
qénah
bara’
bore’

ein agyptischer Mann

Sache, Begebmis, (Bundes-)Rede
die groBe (Stadt) der Séhne Ammons

von rab, viel, grof§

Frevier

Richter (schafft Ordnung)
einsetzen

sagen (Ptz. *0mér)

einer, der das Sagen hat
umbringen

"Kreis der Stimme"

Ruél (der Jitro der Keniter)
Titel des Ruél

Priester

Hirt

Pharao

gebieten

Flub (mythisch)

héren

gut

schon

Schénheit

Kasten

Pech

baden (rituell)

er wurde ein GroBer

grofl werden

und da wars

da sein

in Dienst treiben

Geist

Prifung

Anstifter der Verliufe
schaffen, in Dienst nehmen
Schopfer

richten, in Ordnung bringen
aufsteigen

Volk

der Gott

trocken sein, trocken werden
Horeb, der Weltenberg
tragen

aufstehen

herabfahren

erglanzen

erstrahlen
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$amajim

tahat

‘asah

“im

’ahéb

rab (Pl. rabbim)
‘astim
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DIE ERZAHLUNG VOM AUSZUG ISRAELS
AUS AGYPTEN

Ex 1-15

Einfiihrung

Wir wollen uns mit dem Buch Exodus beschiftigen, einer sehr umfangreichen Schrift
des AT. Darin gibt es einen ersten groBen Komplex, den man umgreifen kann mit Ka-
pitel 1-24: Die Erzihlung vom Auszug Israels aus Agypten.

In der Einladung heif3t es: , Bei der Erzdhlung vom Auszug Israels aus Agypten handelt
es sich um die Grundiiberlieferung der Geschichte Israels. Jede spitere Neuerfahrung
mit jeweils neuer Glaubenseinsicht ist in diese Grunduberlieferung eingetragen bzw.
diese erweiternd an sie angelagert worden. So entstand im Zug der Zeit das gewaltige
Sprachgebilde, das uns heute in Ex 1-24 vorliegt.

Wir werden versuchen, den vielschichtigen Stoff mit seiner Aussagefiille zu erschlieBen
und dabei seine Botschaft fiir die heutige Zeit zu entdecken.*

Zunichst sind ein paar grundsétzliche Dinge zu sagen.

Wir nehmen aus dem Komplex Ex 1-24 fiir diesmal die Kap. 1-15 heraus, das ist ein
umfangreicher Text, aber es ist ganz sichtlich ein Textzusammenhang, ein groBer Er-
zdhlbogen von Kap. 1-15.

Zuerst will ich auf das Grundproblem zu sprechen kommen: Wie entstand der Text?
Ein Européder meint, das sei Literatur, da setze sich also jemand an den Schreibtisch und
verfasse den Text von A-Z. So war es nicht!

Am Anfang steht das Ereignis. Wir missen dieses Wort herausholen aus der deutschen
Worthiille und als ein Sonderwort gelten lassen. Ereignis - Fremdwort Situation - meint
immer: pl6tzlich, im Nu und unversehens, augenblicks, unverhoftt, zufillig, nicht Lan-
geweile! In der Langeweilezeit gibt es kein Ereignis, da verlauft alles endlos immer
weiter. Aber Ereignis ist Unterbrechung, also gehoren zum Ereignis Betroffene. Ereig-
nis, Betroffenheit, und die Betroffenen sind prinzipiell die Vielen, auch wenn es nur
zwei sind. Die Vielen - die Bibel ist voll von diesem Leitwort bis herein in den Kanon
der Messe: "mein Blut fur euch und die Vielen vergossen" - die Vielen sind normaler-
weise Langeweiler. Alles geht langweilig so weiter und so weiter und so fort. Die Vie-
len, wir, sind Egoisten, normale, natiirliche, keine Verbrecher, nur normale Egoisten,
kennen sich und sonst niemand, sind gleichgiiltig gegen andere, es sei denn sie kdnnen
sie ausniitzen. Aber auch das i1st Gleichgiltigkeit.

Ereignis - Betroffene - Viele sind betroffen - und dann kommt das Echo: Das nenne ich
das Zeugnis. Zeugnis ist kein Bericht. Zeugnis ist der Schreckensschrei oder auch der
Freudenschrei, auch der ist ein Zeugnis, wenn das in ein Wort sich gibt: Oh! Ah!

Ist Ereignis im Zeugnis laut geworden, gilt das immer dem Ungreiflichen, dem Unfaf3-
baren, dem Staunenswerten, was man nicht zdhlen und wigen kann, was nicht in die
Ziffer geht von MaB und Gewicht. Das ist verlorengegangen im modernen Geschwitz.
Das Zeugnis bezeugt Unbegreifliches. Hebraisch hei3t das pala’, Wunder. Das ist das




Wunder, das uns bei Gelegenheit, gelegentlich, zufillig, augenblicks - im Ereignis also -
passiert, und wir sind davon Betroffene mit Vielen und geben spontan Zeugnis vom
Unbegreiflichen, vom Wunder. Wir mussen das Wort "Wunder" wegholen von "Mira-
kel". Die Bibel kennt andere Ausdriicke dafiir, zB. mopét. pelee’ aber ist kein Mirakel,
das ist eine Realitat, der jeder teilhaft werden kann. Jeder kann das Wunder erfahren,
kleinste Kinder schon konnen es erfahren. Das ist Grundlage von allem, was ich jetzt
erzéhlen werde.

Ein Ereignis geht verloren, es sei denn die Betroffenen Vielen begehen Gedéachtnis an
das Ereignis. Gedenken, nicht vergessen: ein Grundvollzug, der dem Wunder entspricht,
das wir erfahren haben. Zum Gedichtnisbegehen gehort, dal3 die vielen Betroffen zu-
sammenkommen, daheim weggehen, alles liegen lassen und zusammenkommen und
spontan ein Ritual entwickeln zum Gedenken an das, was damals uns passiert ist.

Nun zur Frage: Wann entstand der Text?

Was ich jetzt sage, gilt fiir unseren Text und dariiber hinaus fiir alles Bibellesen iiber-
haupt. Wir sollten uns klar werden dartiber, wann das zum erstenmal geschrieben wor-
den ist. Ich sage kurz: frihestens David-Salomo-Zeit; vielleicht gegen Ende der Sa-
lomo-Zeit ist das geschrieben worden, also nach 1000 v.Chr. wurde das schriftlich ge-
macht. Man konnte sagen, die 1. Auflage unserer Bibel stammt aus dieser Zeit zwischen
1000 und 900. Und der erste Verfasser ist der sog. Jahwist. Man kennt seinen Namen
nicht. Die Gelehrten haben ithm diesen Namen gegeben, weil sie meinten, er hitte mit
Vorzug immer Jahwiah gesagt und nicht >=I6him. Man weill heute, das stimmt nicht
ganz, so einfach liegen die Dinge nicht, aber man bleibt bei dem Namen Jahwist. Dieser
Jahwist hat, als er schrieb, schon eine lange Tradition miindlicher Uberlieferung vorlie-
gen. Frage ich nach dem geschichtlichen Ort eines Textes, dann muB3 ich immer minde-
stens in die davidisch-salomonische Zeit gehen. Das heif3t nicht, da3 da nicht Texte ge-
schrieben worden sind, die als miindliche Uberlieferung viel ilter sind. In gewisser
Weise ist das Schreiben dann nachher wie so ein Beiprodukt, das ist im Grunde gar
nicht vorgesehen. Die miindliche Uberlieferung ist immer eine solche, die ihre sprachli-
che Fassung bekommen hat im Kult, und der Kult wiederum ist einer, in dem die Ge-
schichte, die geschichtliche Erfahrung gefaf3t worden 1st. Wir mussen uns dauernd klar
werden dariber, was ist denn der tatsachliche historische Hintergrund fur so einen Text.
Und wenn wir diese Ereignisse der Geschichte gesichtet haben, missen wir fragen, was
war denn der Kult, das Ritual, die Liturgie, in der diese Geschichtserfahrung gefeiert
worden ist.

Dann das Niachste. Im Feiern der Liturgie, in der Agenda, im Begehen dieser Agenda,
da wurde gesagt, was passiert ist, also die Legenda. Die Legenda ist im Kult gefal3t in
einer Sprache, die vom Kult her bedingt ist und in der die Geschichte gefal3t ist. Am
Anfang also geschichtliche Erfahrung, dann kultisches Begéngnis, Ritual, Liturgie, und
daraus springend Sprache, gefalite Sprache, geprdgte Sprache. Ich kann jetzt schon an-
deuten, wenn spater mal Propheten aufireten und predigen, dann predigen sie weithin in
gefaBter, in gepragter Sprache, die im Kult gepragt worden ist und in der die Geschichte
gefaf3t ist. Im Grundcharakter ist die Prophetensprache kultisch gefalite, gepragte Spra-
che. Das mufl man wissen beim Lesen von Prophetentexten.

Auch dies gilt es noch zu bedenken. Der Jahwist, der in davidisch-salomonischer Zeit
gelebt hat, hat den ungeheuren Neuaufbruch dieser Zeit, eine Weitung sondergleichen,
wo plétzlich der Horizont bis an den Rand der Erde geht, Himmel und Erde einbezogen
ist, Produktion, Wissenschaft und Technik dazu gehoren, miterlebt, auch noch mitgefei-
ert und dann in kultisch gefaBter, gepragter Sprache schon gehabt. Dann erst schrieb er.
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Der Jahwist greift also in gepragter Sprache Uberliefertes auf, macht es schriftlich - und
sagt nun sein Anliegen mit dazu. Er macht nicht nur schriftlich und 143t es genau so
stehen, wie es stand, er hat ein Anliegen, eine Tendenz, er will verkiindigen, und dazu
beniitzt er diese Legenda.

Noch ein Wort zu unserer Methode. Bei den voraufgegangenen Uberlegungen ist klar
geworden, daf} hinter einem solchen Text wie diesem einiges an Traditionsgeschichte
steckt. Das ist das Stichwort fiir unsere Methode. Die traditionskritische Methode ist
unsere Methode und dann nebenher, immer begleitend, die formkritische Methode, die
meist auf den Begriff sich konzentriert. Israel hat Traditionen gehabt, Feiern, in Ritua-
lien eingebettet mit Legenda dazu. Eine Fille solcher Traditionen steht im Hintergrund,
und wir miissen, wenn wir den Text packen wollen, herauskriegen, was von woher sich
erklart bei dieser zum Teil kuriosen Geschichte.

Beobachtungen am Text

Jetzt konnen wir den Text lesen, so wie er auf den beigefiigten sieben Blattern vorliegt.
Man sieht, dafl der Gesamttext in verschiedene Sparten, graphisch und farblich kennt-
lich gemacht, strukturiert ist. Bet mehrmaligem und aufmerksamem Lesen ergeben sich
nidmlich interessante Beobachtungen. Einmal merkt man, der Text hat einen Hinter-
grund, sowohl geschichtlich wie kultisch, und das bedeutet, da3 wir uns tber diesen
Hintergrund klar werden missen. Zum andern, der Text reicht ja vom Nildelta bis ins
Land Kanaan, aber schon rein duf3erlich stolpert man aber die Tatsache, daf3 der Text -
erkennbar am Vokabular, am Wortgebrauch - in Schichten aufgebaut ist. Da ist eine
1. Kolumne, wo nur von _sie“ und ,,ihnen“ und , die Agypter die Rede ist, aber diese
Erzdhlung umspannt bereits den ganzen Bogen von Agypten bis Kanaan. Dann ist da
eine 2. Kolumne, wo diese erste Grunderzidhlung eingebettet ist in das Pessachritual. Es
folgt eine 3. Kolumne, wo gesprochen ist, aber jetzt erst, von Jahwah und von ,Kindern
Israels” in dem ganzen Erzdhlbogen. Dann die 4. Kolumne, aber jetzt erst, wo von
Krieg die Rede ist in dem ganzen Erzahlbogen. Dann die 5. Kolumne, wo vom , Konig*
die Rede ist, aber erst jetzt, in dem ganzen Erzihlbogen. In einer noch weiteren
Schichtung ist die Rede von Israel als Volk, als Mitmacherschaft seines Gottes, und von
dem Bundesherm, der beruft und mit einer Aufgabe betraut, und vom Innenverhiltnis
dieses Herrn zu seinem Knecht. Und immer in Entsprechung wachst bei den Agyptemn
auch die Aussage, zunichst heilit es ,sie”,  die Agypter”, dann , der Konig der Agyp-
ter, dann zuletzt ,der Pharao” in dem ganzen Erzdhlbogen. Das ist doch auffallend.
Das alles gibt zu denken. Was ist denn da los? Es kann doch nicht wahr sein, dal3 einer
wahllos durcheinander so gesagt hat. An der Tatsache kann man einfach nicht vorbeige-
hen. Wir folgen jetzt methodisch dieser Erkenntnis und fragen nach der
1. Grundschicht: Was ist da das Ereignis, die Geschichte, und was ist das Begangnis,
das im Hintergrund steht, von woher sich dann die Sprache erklart.

Die dlteste Kolumne

Wir gehen zunichst an diejenige Kolumne, in der das fritheste Geschehen beschrieben
ist. Im Text ist diese Kolumne ganz nach rechts geriickt. Sie ist die kiirzeste Kolumne
und ist dreifach unterteilt in grau, farblos (leicht nach vorne versetzt) und gelb (noch-
mals leicht nach vorne versetzt). Wir nehmen uns jetzt nur die Kolumne grau vor.



Kolumne grau

Jetzt lesen wir zuerst nur den Text, in dem weder vom Kénig von Agypten, noch vom
Pharao, sondern nur von , den Agyptern* die Rede ist, und in dem auf der anderen Seite
nicht von Mose, nicht von Aharon, nicht von Israel und nicht von Kindern Israels, son-
dern nur von ,sie” und , ihnen” die Rede ist.

Blatt 1 /1,13 Und es lieBen dienen die Agypter

Dienen ist ‘abad, Dienst ist ‘abodah. ‘abddah ist ein Terminus technicus, es ist der Va-
sallendienst, der Knechtsdienst, der eigentlich zum Herrn gehort. Jetzt konnte man
formkritisch sagen, die haben damals diese Verfassung von Knecht, Vasall noch nicht
gehabt. Aber wir wissen, die Agypter kannten das ja langst, die haben eben zum Dienst,
zum Knechtsdienst herangezogen. Und so wissen diese Leute, wie Staaten arbeiten,
wissen, die haben Herr-Knecht-Verhéltnis, auch wenn sie es selber noch nicht haben in
ihrer Kultur. Deswegen darf dies Wort uns hier jetzt nicht stéren, im Blick auf die
Staaten wissen sie: bei denen ist das so.

Dies “bodah hier ist ein gutes Wort, kein boses, Vasallendienst ist nicht negativ, ist
positiv. Wir warten mit dem bosen Unterdriicken und Zwangsarbeit so lange, bis es
wirklich auftritt im Text. Am Anfang steht das nicht drin. Also korrigieren wir das ge-
wohnte, tibliche Bild, am Anfang steht nichts von vernichten wollen, sondern es ist die
Rede von heranziehen, einbeziehen in einen Dienst, den der Staat von seinen Biirgern
verlangt.

Die hebriische Bezeichnung sowohl fiir  die Agypter” als auch fiir , Agypten® ist
Misrajim.

mit Verfronung

Verfronung, parak, (vgl. mhd. vron: Herrschaft, Herrschaftsdienst) meint eine aufrei-
bende Arbeit, aber wiederum keinen unnétigen, auf Vernichtung ausgerichteten Dienst.
Wenn ein Gemeinwesen ein Vorhaben hat, muf} jeder dazu seinen Beitrag leisten. Diese
Arbeit ist “Fron-Arbeit”, gemeinnitzige Arbeit, sie kommt allen zugute. Fronen ist da-
her nicht von vornherein unbillig, diffamierend, bedeutet keine Mi3handlung. - Noch
bis nach dem 2. Weltkrieg kannte man bei uns in den Dorfern | Frondienst”, d. h. not-
wendige Gemeindearbeiten wurden von den Dorfleuten getan, und das nannte man
fronen®; fron ist Herr, also fur den Herrn arbeiten, in dem Fall fiir die Gemeinde ar-
beiten. Das ist nichts Ehrennihriges. "Verfronung" ist hier noch nicht negativ.

Blatt 1/2,23 Und sie seufzten aus dem Dienst

Es kann auch heiflen ,man seufzte“, sie seufzten“, es wird nicht gesagt, wer seufzt.
Das sagen sie als Legenda bei Gelegenheit des Ritus des Gedachtnisbegehens, also wir,
die wir da sind, sagen von unseren Vorfahren: , Sie seufzten®.

Zum Wort ,seufzen: Es gibt 4 Worter: *anah , seufzen, ferner na’aq, stohnen (vgl. Ex
2,24; 6,5) , und dann noch za‘aq, schreien und den Aufschrei, Saw‘ah (vgl. Ex 2,23). Es
sind also verschiedene Ausdriicke da, die man unterscheiden sollte. Einer dieser Aus-
drucke ist ein Terminus technicus, das ist za‘aqg, schreien. Schreien ist eine Etikettie-
rung: Es ist der Knecht, der zum Herrn schreit; der Schrei als Knecht kommt aus der
Hilflosigkeit, gemeint ist mehr der abstrakte Schrei. Das steht aber nicht hier. Dagegen
’anah, seufzen, ist ein ganz ziviles Wort; seufzen ist ein Zustand, der sich dufBert, das



W

erwartet keinen Adressaten, und das steht nun hier. Stéhnen, na’aq, ist dhnlich wie seuf-
zen eine naturhafte AuBerung, ohne Adressat, "es stohnt sich”. Wenn etwas schwer ist,
seufze ich. Aber wenn Zwang ausgeiibt wird, wenn ich verwundet bin, stéhne ich.
Sachlich ist das ein Unterschied: Der Seufzende reagiert auf schwere Umstande, der
Stohnende reagiert auf eine Verletzung, eine Bosheit. Dann gibt es noch das fiirchterli-
che aufschreien ($awa®), unkontrolliert und herzzerreiBend, hilflos, rettungsios. Die
Wurzel $w* steht meist im Piel, das bedeutet, dafl der Aufschrei eine Richtung hat: Ich
habe einen 'Herbeigeschrieenen', der Bosewicht aber hat keinen 'Erschrieenen’. Der
Knecht erschreit sich den Herrn, da ist der Herr noch gar nicht parat! Das ist akut. Auf-
schreien ist die Konkretion von schreien. Wenn einer keine Adresse hat flir seinen
Schrei oder nicht erwartet, da3 der andere ein weiches Herz hat, dann kann er gar nicht
konkret schreien. Der konkrete Schrei setzt Vertrauen voraus. - In unserem Text hier
steht also das ganz zivile Wort seufzen®, in dem sich ein Zustand duBert, das aber kei-
ne Adresse hat.

Dann heilit es weiter: ,aus dem Dienst”. Das Wort “bddah ist schon erklart. Also es
wird noch das edle Wort ,Dienst™ gebraucht, aber in der Erfahrung der Betroffenen
stellt sich diese politische Mafinahme der Agyptermacht als unbillige, unzumutbare Last
dar. Sie sind Nomaden, die sich nicht an Ort und Stelle zur Arbeit verpflichten lassen.
Sie kennen die Kategorien des Staats und lehnen sie ab, sie wollen nicht versorgt sein,
sondern frei. Das ist ein kulturgeschichtliches Phinomen. Das ist wie ein Resiimee:
Diese politische Maf3nahme quittieren sie mit ,,seufzen®.

Blatt 5/ 12,37 Und sie zogen weg
Blatt 5/ 13,20 Und als sie zogen

Das Wort nasa‘, ziehen, ist ein Terminus technicus, es ist die typische Bezeichnung des
typischen Tuns der Nomaden: Zelte abbrechen und weiterziehen, Zelte abbrechen und
weiterziehen; man konnte deutsch auch sagen: Station machen und weiterziehen, Sta-
tion machen und weiterziehen. Da fragt man nicht wohin — nur weg, ein Ziel ist dabei
nicht im Blick. Wenn sie dann ihre Zelte aufschlagen und Station machen, heif}t das
entsprechende Wort , wohnen®, $akan. — Bei einem Stidter oder Ackerbauer, der weg-
zieht, spricht man nicht von nasa‘ , denn es gehort dazu als Konkretion das Zeltabbre-
chen. Daran kann man erkennen, daB das Siedlungsgebiet der Nomaden getrennt war
von dem der Bauern und Stidter Agyptens.

Zum Verb nasa’, ziehen nomadisch, gehort das Substantiv massa“, Zughalte. Ich kann
den Zughalten nachgehen, wo die waren, aber ich weil3 nicht, wo die kommenden sind,
es gibt keine kommenden. Das Wort | ziehen™ braucht zunichst kein Korrelatwort, ein-
fach losziehen, wegziehen, nomadisieren. Das Wort _ziehen“, nasa®, ist so markant, so
gebunden, daBB man sagen kann: das ist fritheste Zeit, Nomadenzeit, die spricht so. -
Methodisch sei angemerkt: Das heiB3t aber nicht, dal nicht auch in einer spiteren
Schicht das Wort der fritheren Schicht hineingezogen werden konnte. Aber wenn mit
dem Wort kein anderes Vokabular verbunden ist, so wie hier, dann ist es diese friheste
Schicht. - Also: ,,Sie seufzten aus dem Dienst und zogen weg™. Knapper kann man es
gar nicht sagen

Blatt 6 /14,9 Und es verfolgten die Agypter hinter ihnen

In dieser Kolumne heiBt es immer noch Agypten, Agypter, nicht Konig und nicht Pha-
rao. Daran merkt man, das war fur die Agypter eine lacherliche lokale Angelegenheit.



In den agyptischen Annalen, in denen alles genauestens dokumentiert wurde, findet sich
keine einzige Erwahnung dieses Geschehens.

Bl. 6/ 14,9 und holten sie ein ob dem Meer

Einfacher kann man es gar nicht erzdhlen, und genau das ist der Stil der Zeit, mandlich
knapp referiert, nicht umschweifend. Wir haben das Wissen, das sind Nomaden, sind
weidewechselnd aus der Wiiste nach Agypten hineingezogen, irgendwann dann dort
geblieben im Delta, wurden dann dort beigezogen zur Arbeit, was ihnen nicht pafite,
und sie zogen weg. Und jetzt: ,Die Agypter verfolgten sie und holten sie ein ob dem
Meer.“ Dies radap , verfolgen, ist ein einfaches, kein besonderes Wort. Die Agypter
holten sie ein ‘al"hajjam. Das Meer ist jam, und das ‘al ist ,,ob*“ dem Meer. Wir haben
im Deutschen das Wort , Ufer”, engl. over, oben, tiber dem Meer, das Ufer ist ob, oben.
Die haben dieselbe Vorstellung. Sie holten sie ein ob dem Meer, sprich am Ufer des
Meeres. - Ich lasse bewufit das Bild mit drin, denn dieses ,,ob* dem Meer ist ein Wort,
das spiter gefullt werden kann; ,ob“ ist ‘al und das kann spéter gefiillt werden mit der
Bedeutung von ‘@ljon. Die Kurzform fur ‘aljon ist ‘al, der Aufsteiger, der groBe ba‘al. -
Hier in der frithen Kolumne ist es nicht mehr und nicht weniger als ,,am Ufer des Mee-
res“, und gemeint ist das Schilfmeer, jam™sap (13,18), eine Moorlandschaft dhnlich den
oberbayrischen Seen, allen Weidewechselnomaden von der Wiiste nach Agypten als auf
threm Weg liegend bekannt, kurz genannt "das Meer".

Blatt 6/ 14,10 Und sie hoben )
ihre Augen: da Agypten zieht hinter ihnen!

Die Szene ist klar und bedarf keiner Erlauterung.

Sie furchteten sehr.

Fiirchten“, jar&>, ist nicht ,Angst haben“. Angst habe ich, wenn sich mir etwas ent-
zieht, die Luft diinner wird, der Boden wankt, ein Treueverhiltnis zerbricht. , Fiirchten®
ist aber gerade das Gegenteil. Es setzt ein Gegentiber voraus: Tisch, Baum, Berg, Fels,
Quelle, auch ein Mensch. Firchten heif3t ein Verhiltnis finden, ein Verhiltnis haben zu
etwas oder jemandem, im Abstand ein Verhiltnis und darin ,ehrfurchten”, Ehrfurcht
haben. Dieser Respekt kann aber auch einer falschen Grofe gelten. Wenn z. B. ein Bote
sagt: "Furchte dich nicht", dann meint er, dafl die Ehrfurcht nicht ihm zu gelten hat,
sondern dem, der ihn gesandt hat.

Die Fliehenden sind also ganz gebannt vor den herannahenden Agyptern, sie haben die
falsche Furcht vor den Agyptern. Die erweist sich im Verlauf des weiteren in der Ko-
lumne grau geschilderten Geschehens schlieBlich als gegenstandslos. Die Furcht 16st
sich im Fortgang des Ereignisses auf, ein Zuspruch ist nicht notig.

Und sie schrien.

Hier steht sa‘aq, schreien. Das Verbum sa‘aq meint (dhnlich wie das Verbum z&‘aq,
siehe S. 4) den Vorgang des menschlichen Notschreis, der zugleich Schmerzensschrei
und Hilferuf ist. Es geschieht etwas, was per se verwirrt, unbewaltigt ist, was Not be-
reitet, Sorge bereitet, Angst macht. Der Ausdruck der Gestimmtheit ist Schreien. Oft
bleibt es nicht bloBe Reaktion auf erfahrenes Leid, sondemn sucht einen andern zu errei-
chen, der moglicherweise eine Wende der Not herbeifiihren konnte.



Blatt 6/ 14,23  Und es verfolgten die Agypter (sie)
bis zu der Mitte des Meeres

,.bis zu der Mitte®“, I tok, heillt es hier, ,,bis hin zu“ der Mitte. In v 27 und v 29 heil3t
es be | _an“ der Mitte bzw. , an“ (als) die Mitte. Das ist zu beachten.

LA 5]

Blatt 6/ 14,27 Und'es zerschellte
die Agypter an der Mitte des Meeres

Dies ,zerschellen“ oder ,zersprengen”, ,platzen lassen - hebr. steht da das Verbum
na‘ar - meint: bubenhaft machen, schitteln, ins Wanken, ins Rutschen bringen, wie
dumme Kerle dastehen. Das jetzt mal neutral nehmen ,,es“, noch nicht fragen wer. Sie
scheitern an der Mitte des Meeres.

Die bewaffneten Verfolger hinter ihnen sind nicht leichtfiBig wie sie. Sie geraten
durcheinander, konnen sich nicht halten, sie versacken, versinken ganz einfach. Die
Verbform (Piel) besagt: Das Ergebnis war, dafl sie Geschiittelte sind, willenlos sind,
sich figen miissen, d. h. es geschah etwas, wodurch sie im Endeffekt diesen Zustand
hatten. Sie bieten nun das Bild von Zersprengten, die Natur nimmt ihren Lauf. Die Vor-
stellung stammt also nicht aus dem Kult, sondern aus der unmittelbaren Erinnerung.

Blatt 6/ 14,29  Aber sie sind gegangen
an (als) die Mitte des Meeres

Jetzt haben wir dreimal gehort | Mitte des Meeres™. Dazu missen wir etwas erklaren.
Eine Sache ist  Mitte“, und die andere Sache ist  Innen“ Mitte ist tawak, im stat.
constr. tdk, und der wird fast nur gebraucht. Dieses Wort meint immer ein Ding, eine
Stelle, eine ortliche Mitte, die man zeigen kann, es kann auch der daufB3erste Rand sein.
Ich kann sagen: dort ist die Stelle, wo Langsachse und Querachse sich treffen, dort ist
die Mitte. Dann deute ich auf die Stelle, obwohl rein duBerlich dort nichts ist, aber die
Stelle. Oder ich sage: ich bin die Mitte hier im Saal; im Augenblick meines Vortragens
ist alles hierher konzentriert, Geometrie zahlt da nicht, erlebnismaBig bin ich die Mitte.
Also tawak, ték, immer ist es ein Ding oder ein Mensch, eine Stelle.

Das andere Wort ist qarab und hei3t Innen, ist keine Stelle, ist nie ein Ding. Wenn wir
eine Gruppe bilden, plétzlich, im Nu, unversehens in einem Boot sitzen und ein Zuein-
ander und Beieinander werden, dann entsteht ein Innen. Wir werden des auch inne und
konnen darin innehalten, wir konnen das sogar ,,innigen® (vgl. Ex 15,2), in die Finger-
spitzen bekommen, unsere Inneheit, Innigkeit. Das ist kein Ding, ist nicht dinglich, das
ist kein Ort, nicht ortlich, kein maqdom. Innen, ga&rab, ist anders, es ist eine andere Er-
fahrung. Also mussen wir unterscheiden , Innen“ und , Mitte*.

Vor der ,Mitte“, der Stelle, habe ich wie vor einem Ortsgott Respekt, Ehrfurcht, halte
Abstand und habe ein Verhiltnis zu ihr. Beim , Innen dagegen sind wir ,,Uns“ und
,Wir“ und eins, haben einander vertraut. Das ist ein vollig anderer Vollzug. Das Innen
wirst du inne, und dann gibt es auch Innigkeit im Zueinander, noch mitten im Kampf, in
der Schlacht gibt es das, die Innigkeit, das ist nicht iibertrieben. Die Stelle, die Mitte
dagegen respektierst du, machst vor ihr Halt.

Nun , Mitte des Meeres“. Nehmen wir einmal den Genitiv als einen Genitiv der Iden-
titat: das Meer sei mittehaft, das Meer habe Mitte-Charakter, sei in seiner Mittehaftig-
keit dominierend. Beispiel: Die Mauer der Alpen - die Alpen waren die Mauer fur die
Romer. Nehmen wir es so: Das Meer ist Mitte, d. h. respektgebietend, ehrfurchtgebie-



tend, Abstand mufl man davon halten im Gegeniiber, Halt machen vor dem Meer,
fiirchten, ehrfiirchten soll man das Meer - nicht Angst haben!

,Die Agypter verfolgten sie bis zur (*a1) Mitte des Meeres“ (v 23) heif3t demnach:
Das Meer stoppt die Agypter, sie haben vor dem Meer Respekt zu haben, es lehrt sie
Ehrfurcht haben (nicht Angst!), bringt ihnen Respekt bei, lehrt sie Abstand halten. Im
Sinn der Verfolger heif3t das: Halt! Im Sinn der Verfolgten heif3t es: Die Verfolger be-
kommen durch das Meer Halt, Einhalt geboten. Fiir die Verfolger bedeutet es lediglich
dies: Sie kommen ans Meer, und da sind sie mit ithrer Weisheit am Ende, sie kommen
an die Verfolgten nicht heran. Hier ist nur vom Respekt der Agypter gegeniiber dem
Meer die Rede. Sie geraten bis zum Meer, und das Meer bietet ithnen ein Stop, sie haben
es zu respektieren. Aber die Agypter vertaten sich. Die verfolgten sie, aber gerieten an
die Ubermacht des Meeres, an die respektgebietende Macht des Meeres.

Beispiel: Die Deutschen im 2. Weltkrieg gerieten auch an eine Stelle, an eine Naturmacht, den russischen

Winter, Schlamm, Frost, Schnee, und der gebot ihnen ein Stop. Napoleon ebenso, er geriet an das bren-
nende Moskau und an den Winter.

Wir miissen den Text so sinnenhaft wie nur moglich schmecken. Also die Agypter ge-
raten jetzt an das Meer, und das Meer bietet ihnen ein Stop, zeigt ihnen seine Domi-
nanz. —

Jetzt sind wir beim ganz banalen Schilfmeer. Aber dieser Begriff kann ab David gefiillt
werden: das Meer als Urflut, als Feind ba‘als, aber nicht als Feind Jahwihs, denn er
beherrscht diese Flut. Die zu ihm Flichtigen kommen auch durch das Flut-Meer durch.
Dann wird es heien: | Gehst du durch Fluten, sie ersdufen dich nicht™ (Jes 43,2). Aber
dieser Aspekt wird erst spater reif zu sagen; erst von David an kann man diesen harmlo-
sen Bericht, der vom Schilfmeer spricht, so gefullt lesen. — Die Schrift hat Erfahrungs-
schichten, und manche Begriffe taugen von der 1. Kolumne bis zur letzten. —

Von den Fliichtigen heiB3t es (v 29): ,sie sind gegangen an (als) die Mitte des Mee-
res”.  Gehen“, haldk, ist nicht marschieren, ist keine Korperbewegung, heifit, ein Ver-
haltnis haben, ein Verhiltnis finden, in ein Verhaltnis kommen. Also die Flichtigen
fanden ein Verhiltnis zur Mitte des Meeres. Das ist nicht negativ. Sie haben ein Ver-
hiltnis gefunden betok hajjam, an Mitte des Meeres. In der Realitit heifit das: Den Ver-
folgten machte das Meer nichts aus. Von den Verfolgern war gesagt, sie haben dort
Stop geboten bekommen — unmoglich, dort vorbeizukommen, hindurchzukommen fur
sie. Und von den Verfolgten heiflt es, sie fanden ein Verhiltnis zum Meer, denen
machte es nichts aus. Das war kein Mirakel. Wir miissen die Realitit sehen, d.h. die
Geographie des Schilfmeeres: Leichtfiifige Nomaden mit Schafen und Ziegen kénnen
durch den Sumpf, fiir die ist das keine Gefahr, wohl aber fiir die Agypter, auch wenn es
nur die Grenztruppe ist, sie haben schweres Gerat, Waffen. Die haben sich vertan zu
meinen, sie seten Uberlegen. —

Beispiel: Die Amerikaner im Dschungel von Vietnam, die Romer im Teutoburger Wald, sie haben sich
vertan, sie versacken im Dreck. —

Das ist rein duflerlich gesehen die Lage. Aber in der Betroffenheit - und das ist das Ent-
scheidende - heifit es: Uns hat das Meer nichts ausgemacht, und unsere Verfolger sind
daran gescheitert. Uns kam das zum Vorteil, hat uns gerettet, und dasselbe kam denen
nicht zum Vorteil, hat sie scheitern lassen. Also, die Realitdt ist noch im Blick, aber
schon die Sicht der Betroffenen aus der Betroffenheit heraus gesagt.

Die Betroffenheit ist entscheidend, sie macht die Geschichte aus. Wenn etwas ge-
schieht, und es sind Betroffene da, dann ist das kein Ablauf, kein nattrlicher, naturhaf-
ter Verlauf, sondern ein Ereignis, ist Geschichte.



Beispiel: Da kann in Sibirien ein riesengrofier Meteor herunterkommen, man hat ihn erst entdeckt nach
hundert Jahren - und da wurde es ein Ereignis. Bis dahin war es kein Ereignis. Jetzt sind Betroffene da.
der Staat, die Forscher, etc., jetzt geht man hin, erzihlt, berichtet davon, schreibt davon. Jetzt wird es ein
Ereignis, Geschichte. -

Nur wenn es Betroffene gegeben hat und die aus ihrer Betroffenheit heraus sagen, was
ihnen passiert ist, ist es ein Ereignis, ist es Geschichte. Es ist nicht Phantasie, was die
erzihlen, sondern es gab Betroffene und deren Betroffenheit und das Zeugnis davon,
und das ist Geschichte. Der grofle Ranke hat gesagt: ,.Jede Generation ist unmittelbar zu
Gott™, sprich im Ereignis, d. h. in Gott, und ohne Gott gibt es keine Geschichte, nur na-
turlichen Verlauf, Naturablauf, und der erledigt sich. Das ist ein wichtiger Gesichts-
punkt, das sollte man wissen, wenn man diesen bloden Vorwiirfen begegnen will: Das
ist doch alles Phantasie, was die Bibel da erzihlt vom Schilfmeer!

Beispiel: Ein kieines Kind, es lebt halt, und du hast vielleicht gar nicht bemerkt: fiir das kleine Kind gab
es Ereignisse, Betroffenheiten in Serie, und die machen seine Reaktionsform aus in seinem Fiihien, Den-
ken und Sprechen, am Ende hat es eine ganze Geschichte, und du Simpe! hast nichts gemerkt. Oder aber
du hast es gemerkt, dann ist die Geschichte deines Kindes auch fiir dich Geschichte, eine Geschichte
haben wir miteinander. —

Das ist es, was unsere Professoren im Studium uns hiitten vermitteln missen. Das hitten sie gekonnt,

wenn sie ein bibchen mehr iber ihr Fachgebiet hinaus gegriffen hitten. Da ist Anthropologie vorausge-
setzt und Geschichtswissenschaft vorausgesetzt. —

Also die Verfolgten fanden ein Verhiltnts zur Mitte des Meeres.

Nun eine Steigerung. Ohne einen Buchstaben dndern zu missen, kénnte ich auch ver-
stehen: Sie, die Flichtigen, aber sind ,,ergangen®, halekd (Perfekt), qua Mitte des Mee-
res. Also nicht ,sie haben ein Verhiltnis zur Mitte des Meeres‘, sondern ,sie sind die
Mitte des Meeres™, sie gingen auf qua Mitte des Meeres, sie sind gegangen, ergangen,
aufgegangen "als" - b° - "die Mitte des Meeres", betdk hajjam (b° der Identitit: 'In' dir
habe ich einen Freund. 'In' den Alpen fanden die Romer eine uniberwindliche Mauer).

Dazu noch ein Beispiel: Wenn ich vortrage und die Teilnehmer hier im Saal mir zuhéren, bin ich Mitte.

Ich gehe die Horer an und die Horer lassen sich mich angehen - im Gegensatz zu ungebirdigen Studen-
ten.

Die Verfolger vergreifen sich an der Mitte des Meeres, und die Flichtigen gehen auf als
Mitte des Meeres, so daB letztlich in der Szene steckt, die Agypter haben sich an den
Flichtigen vergriffen. Sie schlupfen gleichsam in den Mantel der Meeresmacht, sie
wurden in der Meeresgestalt zur Mitte fur die Verfolger, als hielte es das Meer mit den
Verfolgten, als wiirde das Meer fiir die Verfolgten deren Leibigkeit, deren Gewand,
deren Panzer. So dicht wird das. Thr habt das Meer fiir euch, das ist eure Uberlegenheit.
Naturwissenschaftlich ist das natiirlich Unsinn. Aber jetzt kommt wieder die Betroffen-
heit der Betroffenen ins Spiel: Am Ende werden sie so reden. - Bleiben wir zunachst
beim Einfachen: Sie hatten ein Verhaltnis gefunden zur Mitte des Meeres, zur Mittehaf-
tigkeit des Meeres. Das Meer war fur sie mittehaft worden, und zur Mitte hatten sie ein
Verhaltnis der Sicherheit, der Geborgenheit, es tat ithnen nichts Boses an. Das ist das
Zeugnis der Betroffenheit der Betroffenen.

Dann kommt noch der Psalm am Schluf3:

Bl 7/ 15,1 Sie sprachen ein Sprechen:

Wir brauchen noch nicht den Mose, noch nicht , Kinder Israels“, einfach: ,sie sprachen,
ein Sprechen®.
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BIL 7/ 15,2 Mein Schutzgott der

Hebriisch steht da ’el. Buber sagt ,,Schutzgott”, um es abzuheben von ’={Ghim, dem
spater, ab David, in Israel gdngigen Wort fiir Gott. *él ist das unbedingt Angehende, das
sowohl gruppengotthaft wie ortsgotthaft sein kann - hier wire es der Gruppengott: Si-
tuation war, und wir sind durchgekommen. Hier steht dieses ’él, und das mutet alter-
timlich an.
ich innige ihn

Da wird tibersetzt ,ich rihme ihn“. Aber wenn ich sage ,,ich rihme 1hn“, dann sieht das
doch so aus: Dann ist da er gegeniiber, und ich rithme ihn vor denen. Aber das steht
nicht da. Hebriisch steht da das Wort *anwéha (Hiphil, kausativ) von nawah, ein wenig
bekanntes Wort, kommt in den Psalmen kaum vor, und das heiBit nicht ,,rithmen®. Ich
habe tibersetzt ,,innigen”. Was ist die Szene? Eine Gruppe ist als Gruppe beieinander,
ob sie nun nomadisch lagert auf der Wiese oder ob sie Wohnung nimmt und Bleibe hat:
Sie findet es schon, lieblich, gut. Sie weill um den, der sie eins und einig gemacht hat,
sie ist ihn inne geworden, erlebt ihn, erspurt ihn, empfindet ihn, nennt ihn, oder auch sie
erinnert ihn, erwihnt ihn, erahnt thn — | innigt* ihn: Dabei mussen wir anerkennen: nur
in Wachheit bist du betroffen. Und in dieser Wachheit bist du offen und wirst inne, was
jetzt unter uns ist, was uns da eins und einig macht. Das wirst du inne, das bist du inne.
Dazu haben wir innigen“ gesagt. Man spricht heute manchmal von der Zirtlichkeit
Gottes, das ist nur ein anderes Wort fur das, was ich meine. Er ist das Zarteste vom
Zarten. Er gibt sich uns zu erfahren als einer, der uns inne ist. Davon lebt unser Glaube.
Die Mystiker reden davon.

Das ist aber nur die eine Bedeutungshalfte. Es mufB darin sein auch noch dies: Wer uns
jetzt von driben her guckend anschaute, der wiirde an unserem Ausdruck gewahren,
dal3 da Mehr ist, man sieht es uns an. Wir brauchten also ein deutsches Wort, das beides
faBt: sowohl das ,innigen®, es in die Poren, die Augen, die Fingerspitzen kriegen, und
zugleich ungewollt ein Ausdruck sein dessen, was jetzt mit uns ist, Mehr — Gott - aus-
strahlen, widerspiegeln. Du kannst nicht Gottes sein, ohne daf3 du ihn widerstrahist.
Also ein deutsches Wort, das sowohl das ,innigen” wie das , aulern“ dessen zum Aus-
druck bringt, haben wir nicht. - In der groen Form heiB3t es dann spater: ihr sollt das
Licht sein, der Zeuge sein, aber das ist hier alles zu gewaltig. Und , rithmen® ist zu tech-
nisch, da ist zu viel Gegeniiber. Hier ist kein Gegentiber, hier ist von Gott noch die Rede
wie ,,in ihm leben wir, bewegen wir uns und sind wir” (Apg 17,28); er ist wie das Was-
ser, in dem ich schwimme, wie die Luft, in der ich fliege. Ich bin ihn inne. — Diese tief-
ste Erfahrung mif3te mehr gewul3t, mehr besprochen werden bei allem Wissen um den
Herrn und den Schopfer. Das darf alles gelten, aber niemals um den Preis, dal wir das
Innesein Gottes verlieren. —

Bl 7/ 15,11 Wer gleicht dir unter den Schutzgotten

hebr. unter den ,’&lim“, Pluralform von *él, Ortsgott, Situationsgott. Der Psalm sagt: Du
bist ein *&l, aber doch ein biBchen anders. Wer gleicht dir unter den *éfim? Was ist an dir
auffallig? Von dir sagen wir, was man von keinem &l sonst sagt, nimlich:

15,11 Wunders Titer

Mit ,, Wunder® ist gemeint das, ,,was nicht in die Zahl von MaB und Gewicht geht"- die
Formel stammt von Heidegger -, was man nicht zihlen, nicht messen, nicht wigen
kann, was aber wirklich ist, das Wirklichste vom Wirklichen, was das Eigentliche ist.
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Das ist ein Wunder, hebr. p&lae’ . Das ist eine Wundertat, eine Wundervollbringung.
Wenn die Betroffenheit gesagt wird, das ist ein Rithmen des Wunders.

Bl. 7/ 15,21 denn hoch erhoht hat er sich,
das Rof}l und seinen Reiter hat er geworfen in eins mit dem Meer

oder um es in der Fassung zu sagen, wie es in 151 steht: ,,in Hoheit er, in Hoheit®, also
hier , hoch stieg er hoch, hebr. ga’ch (Inf. Abs.) ga’ah (3. Ps Perf.). Das Verbum ga’ah
wird Ubersetzt mit sich erheben, erhoben sein, erhaben sein. Die deutschen Worter sind
irrefithrend. Wir missen alle duflere Dramatik wegdenken: jemand, der in Hoheit ist,
der Respekt genief3t, den man anerkennt, der Autoritat hat, der sich als uberlegen er-
welst.

Nach dem, was die beobachtet haben, ist dies das Auftillige: Sie wulliten von sich keine
Heldentat zu berichten. Sie bezeugen lediglich ihren ’&l, wie sie ihn erfahren haben: als
den, dessen Geschichte auch die ihre ist, als den, der ihre Kraft war zum Uberleben. Er
ist der eigentliche Hauptling threr Gruppe, er hat Hauptrolle gespielt - | hoch stieg er,
hoch* - ihnen zugute und, untrennbar damit verbunden, den Agyptern zum Schaden, die
versacken im Dreck. Eine Not des Lebens wird von ihm, unserm *él, gemeistert uns zu-
gute. Bisher hitte man von einem &l so nicht gesprochen: uns durchkommen lassen,
aber die andern versacken lassen; bisher hatte man nur gesagt: uns durchkommen las-
sen. Das andere, dafl die Bedrohung weg ist, hitte man gar nicht eigens erwéahnt. Und
jetzt erwidhnt man dies wie eine Tat unseres Gottes. Sie staunen vor der Tatsache, dal3
sie von ihrem stillen *él so deftige Sachen sagen miissen. Aber das ist ihre Erfahrung,
ihre Betroffenheit, weil die Geschichte so verlaufen ist.

Ich habe tibersetzt ,,geworfen in eins mit dem Meer“. Es gibt fir jwerfen“ zwei Wor-
ter, jarah und ramah. Das eine, jarah, ist: Ich packe etwas und werfe es da hiniiber,
schleudere es hiniiber und zwar im physikalischen Sinn; dieses Wort steht in 154: ...
schleuderte, stirzte sie ins Meer”. Das andere Wort fur , werfen® ist ramah, und das
steht hier in v 21 und ebenso in 15,1, meint: etwas oder jemanden in eins tun, in eins
werfen mit anderen, in einen Topf werfen. Das ist nicht duflerlich, im physikalischen
Sinn , werfen, schleudern®, sondern gemeint ist ,in einen Topf werfen. — In dem Sinn
sagen wir ja auch: das und das hat mich zurickgeworfen, das und das hat uns um Jahre
zurickgeworfen; also niemand hat dich genommen und buchstéblich zuriickgeworfen. —
Gemeint ist hier: die Agypter in einen Topf geworfen mit dem Meer.

Das heif3t, an dem, was die beobachtet haben in diesem Ereignis, war dies das Auffilli-
ge gewesen: Er ist nicht nur unser ’&l, retterisch, sondern untrennbar damit verbunden:
die andern im Dreck versackt — ohne eine Sonderaktion des Schleuderns, die hat er halt
versacken lassen. ,In eins geworfen mit dem Meer”“: Das Meer war in Ohnmacht, die
waren in Ohnmacht, die mit dem in eins geworfen; so ohnmachtig wie das Meer, so
ohnmaichtig waren die, - wobei heimlich noch eine Ineinssetzung da ist derer mit dem
Meer (bajjam), das ist so oft belegt in der Bibel. Das steckt hinter diesem Wort  wer-
fen“, ramah, an dieser Stelle; es ist nicht das auflere, dingliche Werfen im Spiel, son-
dern dies ,in eins werfen, in einen Topf werfen“. — Die Unterscheidung ist wichtig;
denn am Ende hiangen an solchen Dingen die Argernisse der Leute: die hat er ins Meer
geschleudert! So einer ist Gott!! -

Soweit die Kolumne grau.
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Beobachtung

Was an dieser Grundschicht besticht, ist dies: Es ist der ganze Erzahlbogen vom Delta
bis hinaus, ohne daf3 Pharao, Konig von Agypten, Mose, Aharon, Israel, Kinder Israels,

Jahwih vorkommen, nichts von all dem. Nur , sie* steht darin und Agypter und *&l.

Das ist ilteste Erzahlschicht, wo nur gerade erwéhnt ist die Gruppe als die Gruppe der
Geretteten, die durchkam und die das “innigte”. Es ist auch noch keine eigentliche Ak-
tion genannt, nur eben dieses ramah, in eins werfen. Es steht auch noch nicht drin ,,un-
ser Gott hat uns gerettet™; das Wort ,retten” kommt noch nicht vor, ,Retter” ist viel zu
personal fiir diese Gotteserfahrung. Er ist zwar von Wesen retterisch erfahren, aber im
Wort so noch nicht festgehalten, noch nicht in Sprache gekommen. Nur das Wort °él
steht drin. Das freilich sagt an und fiir sich genug: das unbedingt Angehende, worin wir
eins und einig worden sind, unsere Verfassung bekommen haben - und ich sage jetzt -
und gerettet sind.

Wir hatten jetzt verstanden auf dieser Stufe: Gott kommt bei Gelegenheit ins Spiel und
auf eine leise Weise. Man muf} ihn ,,innigen”, spiiren und widerspiegeln als das, was
uns armselige Fliichtlinge eins und einig machte, worin wir ,,mehr® waren, als wir wa-
ren in Einzelung. - Dieses feine Theologikum kidme in dieser éltesten Schicht bereits zur
Sprache:

Bl 7/ 15,2 Mein &l der,
ich innige 1hn.
15,11 Wer gleicht dir unter den *&lim?! ...
15,21 Das Rof und seinen Reiter
hat er geworfen in eins mit dem Meer.

Das ist die feinste Weise der Gotteserfahrung und eine ganz stille Weise der Bezeu-
gung.

Jetzt noch die Negativseite: Die andern kamen zu Schaden, wir sind gerettet. Das ist keine Ha-
me, kein Jubel, das ist eine Zusatzaussage von diesem ’&l. Wer gleicht dir, du mein &l im Ver-
gleich zu den *&iim! Diese Negativseite muB nicht unbedingt dazukommen, aber da war sie da-
bei. Die Rettung am Meer hat also immer die Negativseite, daB das Gefahrdende nicht irgend
etwas ist, das Meer, die Nacht, die Finsternis, sondern Menschen, Agypter. Je mehr ich mich
aber freue iiber die Rettung, umso mehr kann ich mich betriiben iiber deren Geschick: Dieser
Gedanke durchzieht von Anfang an die Exodusgeschichte. Nirgendwo finden wir eine Spur von
HaB gegen die Agypter.

Geschichtlicher Hintergrund

Wir haben gemerkt, in dem Text kann man einen geschichtlichen Hintergrund heraus-
praparieren. Unsere Frage: Wie ist es moglich, daB es eine solche Schicht gibt? Das ist
nur dann moglich, wenn es eine Geschichtsphase gab, in der noch nicht Israel war, aber
Leute, die spater Israel bilden, schon da sind. Was wissen wir vom geschichtlichen
Werden Israels, hat es die Zeit mal gegeben? Die Antwort ist: ja, die hat es gegeben.
Wann hat es die gegeben?

Man weil} aus der Geschichtsforschung, nicht nur aus der Bibel, daB, ehe Israel war, in
der siidlichen Wiiste, damit ist gemeint das Gebiet der Wiiste Sinai und bis hiniiber in
die arabische Wiiste (siche Skizzen/Karten im Anhang, Seiten 171-174), es Nomaden gab, die
von den Staatsvolkern rundum allesamt Hebréer genannt wurden. Diese Hebréaer waren
Kleintiernomaden, die Weidewechsel machten, also Winterweide in der Wiiste, Som-
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merweide im Kulturland immer im Wechsel. Dabei nomadisierten sie aus der siidlichen
Wiiste sowohl nach Kanaan, wie nach Mesopotamien, wie nach Agypten. Eine der He-
braergruppen, die nach Agypten Weidewechsel machten, wurde irgendwann dort sef3-
haft im Delta. Da ist kein Bauernland, der Boden ist zu sauer, nur Riedgras, die Bauern
siedeln weiter siidlich, so daB sie dort relativ abgetrennt von der eigentlichen Agypter-
bevolkerung lebten. Noch bleiben sie Herdenziichter, Nomaden, aber eben in Agypten.

Dann kam ein Pharao, vermutlich Ramses II., der es satt hatte, da3 dauernd Nomaden,
aber auch andere, z. B. Kriegsvolker, von Kanaan her in Agypten eindrangen, und so
baut er einen Befestigungswall, einen Ostwall, gegen diese Eindringlinge. Im Zuge des-
sen baut er Festungsstadte, und zu jeder Festungsstadt gehoren funf Versorgungsstadte.
Er braucht also Arbeitskrifte und holt sie bei, woher er sie nur kriegen kann, also nicht
nur die 4gyptischen Bauern und Stiddter werden zur Fronarbeit herangezogen, sondern
auch die Nomaden im Delta. Wahrend die Bauern und Stadter das hinnehmen - Fronar-
beiten sind Arbeiten, die sie schon immer leisten -, haben diese Nomaden was dagegen,
denn derlei schmeckt ihnen nicht, sie sind noch nicht wirklich richtig Sefhafte. Von
Agyptens Seite her ist Fronarbeit keine Untat, nicht bés gemeint, keine Unterdriickung,
aber fur die Nomaden unertraglich.

Was ist dann wirklich geschehen? Immer wieder wird die Frage nach dem brutum fac-
tum gestellt. Brutum factum ist ein Abstraktum, das gibt es nicht. Was eigentlich gewe-
sen ist: Sie hauen ab, ,,sie seufzten und sie zogen weg™, ganz niichtern wird das gesagt.
Sie werden aber entdeckt und von der Grenzwache verfolgt, und dann kommen sie ans
Schilfmeer, das auf der Route des herkdmmlichen Weidewechselweges liegt. Jetzt ha-
ben sie vor sich das Schilfmeer, diese Moorlandschaft (Bitterseen), und hinter sich die
Grenzpolizei. Das 1st nun die Affare. Es geschieht, was da geschah, namlich: sie, die
Kleintiernomaden, leichtfiiBig, kommen durch, die Agypter mit ihrem schweren Gerat
nicht.

Vom Ereignis zum Gediichtnis

Drauf3en sind sie, und jetzt stimmen sie einen Gesang an. Diesen Vorgang muf3 man
wiirdigen. Man kann unméglich ein Ereignis als ein Gottesereignis erfahren haben, ohne
es in Sprache zu fassen. - Das ist ein Grund-Satz. -. Wenn sie gleich auseinanderlaufen,
dann waren sie dessen nicht wiirdig. Wenn sie des wiirdig waren, sagen sie es in Wor-
ten. Und dies In-Worte-Fassen 1st eo ipso ein Gesang. Mit Gesang ist jetzt nicht die
Melodie gemeint, sondern die Ausrufung von etwas Unerhortem, die Ausrufung des

LWunders®, paéle’ .

Zunichst wiirde man meinen, das geschihe spontan. Aber die Wissenschaft lehrt uns
folgendes: Immer braucht es eine gewisse Zeit zwischen dem Ereignis und dem Es-
Fassen. Da ist immer eine Verzogerung. Dann kommt die erste Fassung, das ist das
Wort des Jubels oder der Trauer, und jetzt entscheidet es sich: werden sie vergessen, zur
Tagesordnung ubergehen, ,im Besorgen der Weltdinge verlieren wir uns“, oder werden
sie es gedenken, Gedéchtnis begehen? - Unser Leben ist durchzogen von Gelegenheiten,
deren wir hitten gedenken konnen. - Wenn wir es nicht vergessen, sondern gedenken,
dann geht das nur, wenn wir zusammenkommen. Gedéchtnis ist keine individueile An-
gelegenhert. Da mufl man zusammenkommen in der Zusammenkunft der Betroffenen,
und dann muf3 man einen von uns bitten, dal3 er uns in Erinnerung ruft - Haggadah -,
was damals passiert ist, und wir sitzen und héren und sind neu betroffen bis hin zu dem,
was heif3t eins werden, trauen, haj, Leben. Von daher verstehen wir unsere Identitat: die
sind wir, wir sind die Schar dieser Geretteten am Meer, die geseufzt haben im Dienst
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bei den Agyptern, die weggezogen sind, verfolgt wurden, die in Untergangsnéten wa-
ren, die durchkamen. Darin ist unsere Zusammengehorigkeit begrundet, unser Leben
begriindet, haj, Zusammenhalt der Vielen in der Stunde der Not. - Das ist Gedachtnis

begehen. -

Wir miissen das Wort "Leben" neu verstehen lermnen: Zusammenhalt von Vielen in der Stunde schierer
Ausweglosigkeit - unbedingt. Wir miissen durchdenken, durchfiihlen, was das heifit: Schranken niederle-
gen, das Fremdeln aulgeben, Gleichgiiltigkeit aufgeben, offen werden fiireinander. Das Ereignis ist die
Stelle, an der wir uns Verbindlichkeit und Vorbehaltlosigkeit zumuten lassen.

Und wir sollten pastoral das viel mehr klarmachen: Zum Gedédchtnisbegehen mufl man zusam-
menkommen! Wenn wir bedenken, daB Eucharistiefeier ein Gedachtnisbegehen ist, dann ist die
Frage von vomherein beantwortet, ob ich die Eucharnistiefeier auch am Radio oder Fernsehen
erledigen kann. Antwort: ganz am Rande nur. Eigentlich mu3 ich mich aufmachen, das Haus
verlassen und zusammenkommen, begegnen, etc. Das gehort pastoral klargemacht: Wir sind
eine Zusammenkunft von Geretteten in der Eucharnistiefeier. Es geht doch um unsern Tod, um
Seinen Tod; unser Tod ist durch Seinen Tod nicht mehr heillos. Beten kann man daheim, fromm
sein auch. Aber in der Eucharistiefeier geht es um Gedichtnisbegehen an ein Datum unserer
Lebensgeschichte: als ich getauft ward, wurde ich auf den Tod getauft. Das ist ein Thema fiir
uns! —

Der Ort der Gedidchtnisbegehung

Wenn wir jetzt fragen, wo diese Leute dieser Erfahrung dieses Gedéchtnis begangen
haben, dann gilt die Grundregel fiir alles Gedachtnistun: Es ist vollig egal, wo sie es
getan haben. In keinem Fall mufl man unbedingt an die Stelle des Ereignisses zuriick,
irgendwo kann man gedenken.

In unserem Fall hier gilt: Wir wissen es nicht, wo diese Leute dies Gedachtnis begangen
haben. Wir wissen nur eins: Leute dieser Identitit der Gerettetenschaft nomadisieren
wieder, wo und wie lange wissen wir nicht, sie haben aber ein Gedenken an das Ereig-
nis bewahrt im Ritual. Das miissen wir annehmen, denn spiter entdecken wir diese
Leute mit diesem Gedéchtnis am Rand der ostjordanischen Wiiste.

Kolumne farblos

Neben diesem Gedenken an das Durchkommen am Schilfmeer, das nur dieser Gruppe
eigen ist, die bzw. deren Vorfahren im Delta waren, gibt es unabhingig davon das Pes-
sach, ein Weidewechsel-Ritual in der Frithlingsvollmondnacht, das alle Nomaden der
siidlichen Wiiste vollziehen beim Aufbruch aus der Wiiste ins Kulturland.

Unser Text zeigt nun, daf3 das Ged4chtnisbegehen an das Schilfmeerereignis mit dem
Pessachbegingnis verkniipft, genauer gesagt in es eingebettet wird. Wie das geschieht
und wie es dazu kommt, haben wir zu klaren.

Der Text

Wir lesen den Text und beobachten dabei die Eintragung der neuen Kolumne (farblos)
in den vorhandenen alten Text der Kolumne grau.

Bl 1/ 1,13 Und es liefen dienen die Agypter mit Verfronung
Bl. 1/2,23 Und sie seufzten aus dem Dienst
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Bl 4/12,1 Und es sprach
im Land Agypten, ein Sprechen:

Dieses neutrale ,und es sprach® ohne Subjekt kommt im Hebraischen oft vor, es meint:
“man sprach, man sagte, es hie3 damals, man solle das und das machen“. Wir fragen
also noch nicht ;wer’.

Bl 4/ 12,3 Sie sollen nehmen sich ein Mann
ein Lamm, nach den Vaterhiusern,
ein Lamm auf das Haus.
12,5 Ein heiles, miinnliches, jihriges
Lamm sei’s euch, von den Schafen
und von den Ziegen sollt ihr’s nehmen.
12,6 Und sie haben gemetzt es.

Buber sagt , metzen“, hebr. $ahat , das meint ,schichten”, d. h. durchschneiden der
Halsschlagader; durch das Ausbluten tritt der sofortige Tod des Tieres ein. Im Hinter-
grund steht wohl eine Erfahrung: ausgeblutetes Fleisch ist lange haltbar.

Bl 4/12,7 Und sie haben genommen vom Blut
und haben es gegeben an die beiden
Pfosten und an den Tiirsturz, an den
Hiusern, darin sie essen wiirden.

Wenn von Haus, bét (st.cs.), und Pfosten, mezizah, und Tiirsturz, masqop, die Rede ist,
durfen wir nicht meinen, das sei nur im Kulturland denkbar; das ist auch bei Zeltbe-
wohnern die Gegebenheit. Das Zelt ist ein Haus, und das grofie Beduinenzelt hat sowohl
Pfosten wie Tursturz.

Bl. 4/ 12,8 Und sie haben gegessen das Fleisch
in der Nacht dieser, Feuergerost,
mit Bitterkriutern essen sie es.

»Feuergerost® ist hebr. seli’es . Feuer ist ’es und salah ist braten, rosten, also ,.im Feu-
er Gebratenes®. Spiter heif3it es | kochen®, aber das tut man im Land, nicht in der Wiste.
Es wird den jetzt Feiernden also betont gesagt: nicht kochen, sondern résten!

,Bitterkrauter ist ebenfalls erst dann zu betonen wichtig, wenn sie im Kulturland nor-
male Krauter haben. Im Vergleich zum Kulturland gilt jetzt bei Gelegenheit des Pes-
sach: , Bitterkrauter, merorim, essen. - Wichtig zu wissen ist: das Wort , bitter kommt
dazu, und ,bitter” in der Bibel ist der Tod, und dann im Blick auf Tod all das, was man
durchmachen muf3 im immer schon laufenden Tod, jede Krankheit ist bitter, jeder Man-
gel ist bitter, aber immer gemeint gleichsam wie der Anfang vom Tod. Tod ist bitter.

Hier erfolgt ein Personenwechsel. Bisher hief es: , Und es, man sprach®. Jetzt wird in
direkter Rede angeredet und gesagt, was sie machen sollen.

Bl 4/ 12,10 LafBit aber davon nichts verbleiben
bis an den Morgen; was davon an den Morgen
verbleibt, sollt ihr im Feuer verbrennen.
12,11 Und also sollt ihr’s essen: eure Hiiften
gegiirtet, eure Schuhe an euren Fiiflien,
euren Stecken in eurer Hand.
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Dann der deklarierende Satz:

Bl 4/12,11 Ubersprungsmahl jenes.

Das Wort ,,Ubersprungsmahl“ ist die wortliche Ubersetzung von pasah, und das
kommt von der Wurzel psh, mit der Bedeutung , hiipfen, iiberspringen®, Ubersprung.
Warum muf das so betont werden? Warum ist es nicht mehr ganz selbstverstandlich?
Sie begehen das Pessach jetzt als Gedachtnisritual, und es ist - wie wir noch horen wer-
den - im Grunde gar kein Pessach mehr im urspriinglichen Sinn. So wird jetzt betont
gesagt: Das ist Pessach! Das, was ihr frither als Pessach begangen habt, steckt darin,
obwohl es kein akutes Pessach mehr ist.

BL 5/ 12,28 Und sie gingen
und taten’s

,,Gehen®, halak, ist nicht Korperbewegung, ist in ein Verhiltnis gehen, etwas angehen,
sich etwas angehen lassen. D. h. sie lieBen sich das Gehorte etwas angehen, sie akzep-
tierten das, sie gingen darauf ein, und sie gingen die Sache an, waren willens, geneigt,
das zu tun, sie machten es.

Auf den Text in der Kolumne grau
Bl 5/12,37 Und sie zogen weg
folgt:

allein ohne das Kleinvolk

Dieser Zusatz erklart sich spater aus der Kultsituation (siehe S. 20).

Bl 5/ 12,42 Eine Nacht der Wache jenes

Jetzt sind wir beim Pessach-Termin, Frihlingsvollmondnacht bis zum Morgen hin, ei-

ne Nacht der Wache ist das“. Bei , Nacht der Wache“, 18l Simmurim, durfen wir nicht
denken an Einteilung in Wachestunden wie beim Militdr, sondern die ganze Frithlings-
vollmondnacht ist eine ,.Nacht der Wache".

Wir merken: Bis jetzt ist das alles Anordnung und Bericht gewesen: Damals sagte man,
man solle das und das machen, und so und so haben sie es gemacht.
Und jetzt heif3t es:

Und das ist diese Nacht.

Jetzt sind wir im Kult. D. h. bisher war nur berichtet worden, was war; und das ist jetzt
diese Nacht, und jetzt machen wir einen Kult dem gemaB.

Wir haben die Euchanstiefeier, und mir wird immer klarer, daB es gar nicht mehr gespirt ist:
Der Kanon ist ein Bericht einschlieBlich dessen, was wir halt | Wandlung™ nennen, wo es heift:
Jesus tat so, er nahin, er sagte. Der letzte Satz des Berichtes ist: | Tut das als mein Gedichtnis™.
Wihrend dessen hebt bei uns der Priester aber immer schon Brot und Kelch in die Hohe. Nein,
er soll das Brot liegen lassen, den Kelch stehen lassen. Es wird ja noch berichtet. Erst nach dem
Satz: , Tut das..., soll er sagen: Und jetzt gedenken wir und tun, was Er uns zu tun aufgetragen
hat. Jetzt sind wir dran. Bis dahin war uns nur berichtet, was er gesagt und gemacht und aufge-
tragen hat. Ich iibertreibe mal: und jetzt erst sollte man die Gaben herbeiholen und sagen: Unc
jetzt gedenken wir und tun, was er uns zu tun geheiBen hat. - Dies Gedenken gehort grofl ge-
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macht, nur weib ich auch keinen leiblichen Ausdruck dafiir, wie das recht geschehen sollte. - In
der Osternachtfeier haben wir in der Liturgie noch dieses ,,Und das ist diese Nacht™; im Exsultet
heiBt es wiederholt: ,.Dies ist die Nacht...*.

So nun hier beim Pessach: ,Und dies ist die Nacht®, und jetzt schlachten wir so und so
und tun wie gehort und geheien. Bis dahin war es nur Bericht und Anordnung.

Dann l4uft der alte Text vom Schilfmeerereignis weiter:

BIl. 5/ 13,20 Und als sie zogen
Bl 6/ 14,9 Und es verfolgten die Agypter hinter ihnen
und holten sie ein ob dem Meer
14,10 Und sie hoben

ihre Augen: da, Agypten zieht hinter
thnen! Sie fiirchteten sehr. Und sie schrien

Bl 6/ 14,21.22.29 (,und es machte das Meer zum Sandgrund“ und , Wand war ihnen
das Wasser zu ithrer Rechten und zu ihrer Linken®) gehort wieder in die spatere Kultsi-
tuation, siehe S. 22.

Bl. 6/ 14,23 Und es verfolgten die Agypter sie
bis zu der Mitte des Meeres

Dann heif3t es:

Bl. 6/ 14,24 1In der Morgenwache geschah’s

Die Tagzeit stammt aus dem Pessach. Die kann der Verfasser wissen. , Morgenwache®
ist eine Sache des Pessach. Das ist wieder ein Hinweis auf den Kult. Das Pessach wird
gefeiert in der Fruhlingsvollmondnacht bis zum Morgen hin, dann ist es fertig, und
dann: ,,In der Morgenwache geschah’s®. ..

Dann lduft der alte Text vom Schilfmeer weiter:

Bl 6/ 14,27 Und-_es zerschellte
die Agypter an der Mitte des Meeres
14,29 Und sie sind gegangen

an (als) die Mitte des Meeres
Feststellung:
Die graue Textschicht bezieht sich auf das Ereignis am Meer.
Die farblose Textschicht ist eine Schilderung des Pessach im vorhinein, was sie machen
sollen, und daB sie es dann gemacht haben.
Jetzt ist die Kolumne grau, das Schilfmeerereignis, in die Kolumne farblos, ins Pessach,
eingelagert, genauer gesagt: Es geschieht die Einbettung des Begehens des Schilfmeer-
gediachtnisses ins Pessachbegingnis. Das Pessachbegingnis wird zum Gefall, zum Ve-
hikulum fiir das Gedéachtnis an die Rettung am Meer.

Die Frage ist nun: Wieso denn? Wie kommt das? Was hat denn die Gedachtnisbege-
hung an die Rettung am Meer, die zudem nur jene Gruppe betraf, die im Delta war, zu
tun mit dem Pessachbegingnis?
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Geschichtlicher Hintergrund

(a) Das Pessach war ein Weidewechselbegingnis der Kleintiernomaden. Weidewechsel
heiBt: aus der Wiiste raus, ins Kulturland hinein; im Wort Pessach ist beides drin: weg
von der Wiiste und: ins Land. Kulturland ist fiir diese Kleintiernomaden der siidlichen
Wiiste Kanaan, Mesopotamien und Agypten (siche Skizzen/Karten im Anhang, Seiten 171-174).
AnliBlich des Weidewechsels im Frihjahr machen sie ein Weidewechselbegingnis,
eben dieses Pessach.

Nebenbel sei erwihnt: Wenn sie aus dem Kulturland wieder aufbrechen zuriick in die Wiiste,
machen sie wieder ein Ritual, uns bekannt unter dem Namen | Siindenbockritual®. Ein Bock,
beladen mit allen moglichen Unheilsdingen, wird in die Wisste gejagt fiir den Daimon, den Séd,
den soll er haben, dann bleitben wir ungeschoren. -

Wir brauchen jetzt hier nur den Pessachritus, und der geschieht beim Weidewechsel im
Fruhjahr. Es ist ein apotropdischer Ritus, d. h. ein Ritus zur Abwendung von Gefahren,
um Gefahren zu bannen. Die Gefahr, die hier gewittert ist, ist die, da3 beim Weide-
wechsel halt immer wieder es zu Knochenbriichen, zu Fieber, zu Krankheit, zu Unfillen
kommt, zu MiBgeschicken halt, so wie bei uns, wenn wir einen Umzug machen, immer
geht etwas zu Bruch. Diese Zwischenfalle, Unfille beim Weidewechsel schreibt man
einem Daimon zu, hebr. §éd, Streichespieler, das Verbum heillt naga“, einen Streich
spielen, das ist nicht bose eigentlich, aber doch schidigend, und so sprechen sie von
einem $éd mashit, einem Schadiger-Daimon, der es abgesehen hat auf die Schadigung
unseres Bestandes, pars pro toto auf den Hauptling oder den Stammbhalter, und beim
Stammbhalter, wenn es um Gefdahrdung geht, ist zu denken an den Neugeborenen. Sie
machen also einen Ritus, um diesen $&d mashit daran zu hindern, daB3 er Streiche spielt,
also um ihn unschédlich zu machen. Sie nehmen ein Bocklein, Ziege oder Lamm, ein-
jahrig, fehlerlos, das wird geschlachtet, d. h. geschéachtet, das Blut aufgefangen im Ei-
mer, dann das Fell abgezogen. Dann gehen alle ins Zelt nach Hausgemeinschaften;
wenn es ein kleiner Verband ist, tun sich mehrere zusammen, aber in einem Zelt, in ei-
ner Zeltgemeinschaft. Dann wird das Lamm zerlegt, dabei darf kein Bein, kein Knochen
zerbrochen werden. Mit dem aufgefangenen Blut werden die Pfosten und der Tirsturz
des Zeltes beschmiert. Das Fleisch wird gerostet, gebraten, nicht gekocht wie spiter im
Kulturland tblich, in der Wiiste kocht man nicht. Dann wird das Gebratene gegessen
zusammen mit Bitterkrautern, und zwar wird gegessen stehenden FuBles, die Hiifte ge-
gurtet, Schuhe an den Fuflen, den Stecken in der Hand, also zum Aufbruch bereit. Das
ist also kein Schmausemahl, sondern ein Ritualmahl. Dann wird, was tbrig bleibt, ver-
brannt, die Zelte werden abgebrochen, und dann zieht man los, nasa‘, ins Kulturland. In
der Fruhlingsvollmondnacht geschieht das und zieht sich praktisch bis zur Morgenwa-
che hin. Dieser Ritus heit deswegen Pessach, hebr. p&sah, Ubersprung, von pasah,
hiipfen, tberspringen, weil man sagt: der $&éd mashit mochte in die Zelte dringen, und da
mul} er Uber diese Schwelle, aber das kann er nicht wegen dieses Blutes da, dadurch
wird er gehindert, die Schwelle zu iiberspringen, er kann nicht schadigen. Wer am Ritu-
almahl teilnimmt in der Zeltgemeinschaft, der ist gefeit. Nur wer zum Clan gehort, ist
sicher bei Gott, ist sicher in der Gruppe. Das ist die Vorstellung und darum , Pessach-
mahl®, | Ubersprungsmahl“. - Spiter heifit es dann im Text: nein, er iiberspringt dieses
Haus, denn da ist Pessach gefeiert worden; in dem Haus nicht, da kann er rein; also er
tiberspringt die Hauser. Die Deutung hat sich gewandelt. - Die Jebusiter, die Bewohner
Jerusalems, verspotten spater noch die Israeliten als  Hupfer”, vgl. 2 Sam 5,8. -

(b) Alle Nomaden machen dieses Pessachritual, auch die Leute, die aus dem Delta
kommen. Wir wissen nicht, wo die dann wieder nomadisiert haben, aber wir wissen,
daB sie irgendwann einmal weidewechselnd aus der ostjordanischen Wiste ins Kultur-
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land hereingekommen und schlieBlich seBhaft geworden sind in Zentralkanaan um Si-
chem und spiter die Rahelgruppe bilden. Also diese Leute werden seBhaft. Jetzt
brauchte man eigentlich kein Pessach mehr, denn man macht ja keinen Weidewechsel
mehr. Aber diese Leute machen das Pessach trotzdem nach der SeBhaftwerdung weiter.
— Wie erklart sich das, und was wird dann aus dem Pessach?

Jetzt muB man wissen: Das SeBhaftwerden erschiittert die Familien, den Clan, die
Gruppe. Nomaden, Zigeuner, werden nicht ohne Krampfe seBhaft. Zunachst pafB3t ihnen
der Gedanke gar nicht: niemals Bauer werden, niemals ein festes Arbeitsverhéltnis,
niemals gar ein festes Haus in der Stadt, niemals, das ist keine Nomadenart, das pafit
nicht zu uns, das machen wir nicht mit, und wenn von uns einer auf die Idee kime, dann
sagen wir, du spinnst wohl, dann setzen wir ihn unter Druck, bis ihm die Flausen verge-
hen, das machen wir nicht mit, wir werden nicht seBhaft! Das ist die Haltung der No-
maden. —

Beispiel: Das ist ungefihr so, wie wir es noch kennen von frither, wenn eine Bauerntochter sich die Haa-
re, die Zopfe abschneiden lieB, wenn sie fleischfarbene Seidenstriimpfe trug, etc., das gab Szenen in den
Bauernhiusern. Oder so wie jetzt in unseren Tagen, wenn ein Bauernsohn den Hof aufgibt, ihn nicht
mehr weiter betreibt. Vor 50 Jahren undenkbar, dab mein Vater die Landwirtschaft aufgibt. Rentiert sich
nicht mehr heute, sagt der Sohn. Rentiert sich halt nicht, aber dafiir den Hof aufgeben!! In die Fabrik
gehen, fiirchterlich! Man hat sie verachtet, die Kerle, die in die Fabrik gehen muBiten, um ihr Geld zu ver-
dienen, diese Arbeiter, das ist Zerfall! Aber dann rappelten sie sich auf und stellten sich dazu. Das sind
Erschiitterungen! —

So auch bei den Nomaden, SeBhaftwerdung bedeutet eine groBBe Erschiitterung, bedeutet
Auseinandersetzung, Durcheinander. Eine erschiitternde Situation ist gegeben. Wir ha-
ben ein Durcheinander in der Gruppe, wir lassen nicht voneinander, wir gehoren zuein-
ander, aber einig sind wir nicht, wesentlich uneinig sind wir, Palaver gibt es, jeder sagt,
was er meint, einer hort den andern an, sagt sein Argument dagegen, Gegensitze prallen
aufeinander. Jetzt gilt es, in der Spannung der Auseinandersetzung die Einheit zu wah-
ren. Das ist die Kunst des Hauptlings, sie ist unverzichtbar, koniglichen Ranges, es da-
hin zu lenken, daf3 die Standpunkte sich anndhern, Konsens gefunden wird. Und am
Ende ist Einheit, sie werden sich letztlich einig: wir werden seBhaft. Am Ende sagen sie
es theologisch: ,Uns“ haben wir erhalten, ,Wir“ haben wir erhalten, Mehr, Anderes,
Atmosphare, Klima, Hauch von Leben, haj, Leben konkret: Zusammenhalt von Vielen
in der Stunde des Durcheinanders haben wir erhalten - Gott. Unser *él, das unbedingt
Angehende, war im Spiel. Und so sagen sie: Unser Gott hat uns entschieden gemacht,
das Wiustendasein aufzugeben und seBhaft zu werden. Das ist nicht weniger gewaltig als
,unser Gott hat uns am Schilfmeer gerettet. Auch das erfordert ein Gedachtnis, in dem
wir des gedenken.

Gedichtnis und Ritus in Schittim

Jetzt sind sie seBhaft geworden, und nun kommt der Jahrestag des letzten Pessachauf-

bruchs aus der Wiiste. Sie brauchen kein Pessach mehr, denn sie brauchen ja keinen 3&d
mehr zu furchten. Aber der Termin - sie mussen Gedachtnis begehen, und zwar im
Frihjahr, also nebst dem Gedachtnis an die Rettung am Meer nun ein neues Gedachtnis,
daran namlich, dal3 unser Gott uns entschieden gemacht hat, das Wustendasein aufzuge-
ben und seBhaft zu werden.

Wo soll man das Gedachtnis begehen? Grundsitzlich kann man es tberall begehen.
Aber jetzt verquickt sich das damit, daB sie das Pessach aufgegeben haben beim letzten
Weidewechsel ins Kulturland. Jetzt koppelt sich das: Wir begehen das Gedéichtnis dar-
an, daB unser Gott uns entschieden gemacht hat, das Wiistendasein aufzugeben und
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seBhaft zu werden, dort, wo wir zuletzt das Pessach gemacht haben, am Rand der ost-
jordanischen Wiste. - Im Orient ist diese Entfernung kein Problem; die Araber heute machen
noch vicl weitere Wege, um ein Fest zu feiern in der Wiiste. - Also man geht im Frihjahr aus
dem Land an den Rand der ostjordanischen Wiiste, wo man das Pessach begangen hat,
die Stelle heiBt dann spater Schittim (siche Skizzen/Karten im Anhang, Seiten 171-174).

Die Bemerkung (Bl. 5) 12,37 ,allein ohne das Kleinvolk™ (vgl. S. 16) wird jetzt ver-
standlich. , Kleinvolk®, mittdp, von hebr. tap (Wurzel tpp), ,trippeln, kleine Schritte
machen® (vgl. Jes 3,16), die sind nicht dabei. Also die, die der Anstrengung des Mar-
sches aus dem Land an den Rand der Wiiste zum Gedéchtnis nicht gewachsen sind, sind
nicht dabei. Das heiBt nicht nur die Tiere, Sauglinge, Kieinkinder, sondern auch die
Kranken, Alten und Schwachen bleiben daheim. Es ist ja auch keine Schidigung durch

den 3&d mehr zu befiirchten. Das ist also reine Wiedergabe der Kultanschaulichkeit.

Verstandlich wird jetzt noch einmal mehr, warum es des genauen Berichtes, wie das
Pessach vormals verlief, und der prazisen Anordnungen, wie z. B. | das Fleisch rosten,
,Bitterkriuter essen” usw., bedarf. Man lebt ja im Land, die Lebensgewohnheiten haben
sich gedndert, aber bei der Gelegenheit des Pessachrituals jetzt gelten die vormaligen
Briauche.

Man macht rein duBerlich das Pessach-Ritual, aber da ist kein $&d mehr. Das Ritual als
solches ist sinnlos geworden; wenn man es noch macht, dann wird es in seinem Sinn
verandert. Wir feiern mit dem Pessach-Ritual verkniipft. darin eingebettet das Gedacht-
nisbegehen an unsern Gott, der uns entschieden gemacht hat, das Wiistendasein aufzu-
geben und seBhaft zu werden. Das aber ist ein Geschichtsgeddchtnis, Ereignisgedédcht-
nis. Jetzt koppelt sich dieses Geschichtsgedachtnis duferlich ans Pessach-Ritual. Ohne
das Pessach-Ritual wiren wir zusammengekommen, jemand hitte vorgetragen, wie es
gewesen ist mit dem Entschluf3, seBhaft zu werden, wir hiatten gehort, waren neu betrof-
fen gewesen, hitten den Glauben erneuert, das alles wire gewesen. So war es ja auch
bisher mit dem Schilfmeergedéachtnis. Jetzt aber lagert sich das Ereignisgedachtnis ein
in den Rahmen eines massiven Pessach-Rituals. Das paft eigentlich gar nicht zusam-
men, aber ob der Geschichtlichkeit hangt es aneinander: Wir haben halt im Rahmen
eines Pessach-Weidewechsels das Wiistendasein aufgegeben. Das letzte Mal war es
nicht nur ein Weidewechsel, da war es das Aufgeben des Wiistendaseins - und da war
unser Gott im Spiel. Also machen wir es.

Dann machen sie das Pessach-Ritual und gedenken dabei daran, daB ihr Gott sie ent-
schieden gemacht hat, das Wiistendasein aufzugeben und seBhaft zu werden im Land,
sprich Kanaan. Also aus dem Wiistendasein sind wir aufgebrochen ins Land zum Sef-
haftwerden. Jetzt kommt das Nachste: Aber aufgebrochen sind wir, um ins Land Kana-
an zu kommen, eigentlich im Nildelta. Wir, die Gruppe, die von dort kommt - und unser
Gott von damals her schon bei uns, mit uns - ja, wir sind aufgebrochen im Nildelta, um
zu kommen ins Land Kanaan. Man muf} das sehen: Unter der Hand werten sie den Auf-
bruch aus dem Delta so gewichtig, wie eben das Pessach-Ritual es uns nahelegt: mit
Umstanden aufgebrochen, nach Art eines Pessachaufbruchs aufgebrochen im Delta.
D. h. wir bekommen nun erzihlerisch in Agypten zwei Hohepunkte; den umstéindlichen
pessachhaften Aufbruch und die Rettung am Meer.

Und noch etwas ist zu beachten: Weil der Aufbruch beim Pessach immer ins Kulturland
geht, konnen sie nicht anders denken, als daB dieser Aufbruch aus dem Delta jetzt einer
1st, der nicht ans Meer geht, sondern der geht ins Kulturland. Wir gedenken in Schittim
an diesen Aufbruch aus dem Kulturland Agypten als des Aufbruchs ins Kulturland Ka-
naan. Unter der Hand habe ich jetzt kiinstlich einen Bogen geschlagen, eine Route, ei-
nen Weg gezogen, und damit ist der sog. Heilsgeschichtsbogen perfekt (siche Skiz-
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zen/Karten im Anhang, Seiten 171-174). Jetzt habe ich eine Verbindungslinie von diesem
Aufbruch in Agypten zu dem in Schittim und es geht ins Kulturland - und das ist jetzt
schon von Anfang an im Blick. Rein erzihlerisch ist also da etwas gewachsen.

Was ist in diesem Erzihlen, das nicht historisch ist, das, was sie so betonen, so daf} sie
das Historische, wie es faktisch war, gar nicht interessiert? Es geht uns nicht darum, wie
in einem Protokoll zu sagen, was geschehen ist, sondern darum, was Gott fur uns, an
uns getan hat. Nur darum geht es. Jetzt resimieren wir das Bekenntnis, das, was jetzt fiir
die Verkiindigung reif geworden ist: Unser Gott hat uns entschieden gemacht, ins Kul-
turland Kanaan aufzubrechen. Wir kommen aber nicht nur aus der Wiiste, um ins Kul-
turland Kanaan zu kommen, sondern wir kommen aus dem Nildelta. Unser Gott ist der
selbige damals wie jetzt, da war er der Gott der Rettung am Meer, Schilfmeerereignis,
da war er der Gott, der entschieden gemacht hat zur Se3haftwerdung, Schittim, und jetzt
ist er der Gott unserer Heilsgeschichte. Mit ,Heilsgeschichte ist jetzt mehr gemeint als
nur ein Einzelereignis, da ist gemeint die Kontinuitit. In ihm liegt unsere Kontinuitat
beschlossen. Von ithm her haben wir Kontinuitat einer Heilsgeschichte. Gott ist es, der
uns die Kontinuitdt gibt iiber Generationen hinweg. Unsere Heilsgeschichte geht jetzt
von Agypter-Land nach Kanaan-Land. - Nicht einfach alles ist ,Heilsgeschichte®; die
Heilsgeschichte ist ganz konkret, und das ist ja das Argerliche fiir manche, daf sie so
konkret ist. - '

Das Nachste dann: Wenn wir jetzt also nach unserer SeBhaftwerdung das Pessach-
Ritual am Rand der Wiiste begehen, dann gedenken wir nicht nur unseres letzten Auf-
bruchs aus dem Wiistendasein, sondern unseres Aufbruchs aus Agypten, und den er-
zihlen wir jetzt bei Gelegenheit des Pessach. Jetzt erzihle mal den Aufbruch aus
Agypten und mache ein Pessach-Ritual! Jetzt erzahlen wir den Aufbruch aus dem Delta
in der Konkretheit eines Pessachaufbruchs. Wir tragen die Pessachanschaulichkeit ein
ins Erzahlen des Delta-Aufbruchs, (vgl. Ex 12,1 .3ff), wo ja niemals ein Pessach began-
gen worden war.

Damit geben wir auch dem Schilfmeerereignis jahreszeitlich ein Datum - eben vom
Pessach her -: das Frithjahr (vgl. Ex 12,42; 13,20; 14,9ff) und tageszeitlich: , Morgen-
wache” (vgl. Ex 14,24). - So arbeitet Sprache. Es ist iberhaupt kein Interesse da, proto-
kollarisch etwas zu verfilschen, nein, man will nur rithmen, wer Gott ist und was er fiir
uns bedeutet, nur das.

So wird jetzt gesagt: Um unseres Gottes willen haben wir das gemacht. | Damals hiel3
es, man macht es so” (Ex 12,1), und dann kommt der Bericht, wie sie es machen sollen
(12,3.5.6b.7-8), dann kommt der Personenwechsel, die direkte Anrede: | Ihr sollt...“ (Ex
12,10-11), dann kommt der Bericht: ,Und sie gingen und taten's“ (Ex 12,28) mit Ex
12,37 ,allein ohne das Kleinvolk“, dann: ,eine Nacht der Wache jenes“ (Ex 12,42a) und
schlieBlich: ,,Und dies hier ist jetzt die Nacht™ (Ex 12 42b). So erklirt sich diese Ver-
quickung des Berichts uber das Ereignis am Schilfmeer mit dem Pessach.

Damit haben wir fiir den Aufbruch im Delta einen Ritus beim Begingnis in Schittim,
eben das Pessach dort, aber keinen Ritus haben wir fur das Geschehen am Meer. Bisher
haben wir danach auch gar nicht gefragt, wir haben es berichtet beim Gedichtnisbege-
hen. Aber wenn wir nun eine so massive Anschaulichkeit haben fiir den Aufbruch aus
dem Delta, wollen wir auch fiir das Schilfmeerereignis ein massives Begangnis-Ritual
haben, also eine Agenda zur Legenda. Da kommt zu Hiife die Geographie. Wenn wir
,.die Nacht begangen haben am Rand der Wiiste und gehen wieder nach Hause, dann
kommen wir an den Jordan. Und das bietet sich jetzt direkt an. Haben wir in Schittim
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am Rand der Wiiste den Aufbruch aus dem Delta anschaulich gemacht, dann jetzt das
Schilfmeerereignis am Jordan. Die Jordanwasser sind uns jetzt kultisch-rituell Schilf-
meerwasser.

Das spiegelt sich nun im Erzahlen wieder in unserem Text. Es hatte geheifen (S. 16):

Bl1.5/ 12,42 Eine Nacht der Wache jenes
Und das ist diese Nacht

B1.5/ 13,20 schlieB3t sich der alte Text an:

Und sie zogen
Bl.6/ 14,9 Und es verfolgten die Agypter hinter
ihnen und holten sie ein ob dem Meer.
14,10 Und sie hoben ihre Augen:

da, Agypten zieht hinter ihnen!
Sie fiirchteten sehr. Und sie schrien
B1.6/ 14,21 Und es machte das Meer zum Sandgrund
14,22 Wand war ihnen das Wasser zu ihrer
Rechten und zu ihrer Linken

14,23 Und es verfolgten die Agypter sie
bis zu der Mitte des Meeres

14,24 In der Morgenwache geschah’s

14,27 Und es zersprengte die Agypter
an der Mitte des Meeres.
14,29 Sie sind gegangen

an (als) die Mitte des Meeres
Wand war ihnen das Wasser zu ihrer
Rechten und zu ihrer Linken

Sie machen also folgendes: Nach der Feier des Pessach-Rituals in der Fruhlingsvoll-
mondnacht am Rand der Wiiste, Schittim, dabei gedenkend an den Aufbruch aus dem
Delta, brechen sie auf und kommen zur Zeit der ,Morgenwache® an den Jordan, sprich
Schilfmeer. Diese Zeitangabe ist also nach dem Ablauf des Rituals plaziert. - Spater
gewinnt diese Aussage noch eine weitere Qualitit. Im groBen Kult in Zion-Jerusalem ab
David heifit es prinzipiell ,Rettung am Morgen“. Allerdings steht dort | Rettung am
Morgen™ in ganz anderem Zusammenhang. Aber es fillt von dort wieder ein Licht auf
diese Zeitangabe , Rettung am Morgen“. Jahwah ist dort der, der , Rettung am Morgen*
bewirkt, aber die schauen von dort zuriick auf das Ereignis am Schilfmeer und sagen: er
1st schon damals der , Retter am Morgen®. -

Das Ritual der Jordaniiberquerung verlangt nun eine andere, der Fluf3geographie ent-
sprechende Sprache, namlich: auf der Furt tiberquert man den FluB3. So heif3t es jetzt

Bl. 6/ 14,21: und es machte das Meer zum Sandgrund (siehe S. 17):

»Sandgrund“, hebriisch harabah, meint das Feste, den Boden unter den Fiflen. Eine
Furt ist dort, wo man mit Bodenfithlung gehen kann; man braucht nicht zu schwimmen,
das Wasser kann bis an den Hals reichen, man hat noch Boden. Was man da fiihlt, spiirt,
ist harabah,  Sandgrund® tbersetzt Buber.

2



Eine formkritische Frage: Kann man hier iibersetzen: ,,es machte das Meer zum Sandgrund”, wenn in der
niichsten Kolumne (gelb) vorausgeht: | Jahwdh lie gehen das Meer®, kann man da fortfahren mit dem
neutralen ,es*? Bisher haben wir nie in einer Schicht etwas iibersetzt, was wir in der nichsten Schicht
grammatikalisch verdrehen muBten; das darf nicht sein. Kann ich also sagen ,.£R liefi gehen das Meer”
und dann ,und es machte das Meer zum Sandgrund™“? Man kann es sagen, wenn das in der Materie eine
Selbstaussage des Meeres wird, ,,es machte das Meer zum Sandgrund”, Konsequenz: weil ER es gehen
14bt. Vom Hebraischen her ist das moglich. Nehmen wir es also zur Kolumne farblos und sagen ,.es“.

Bl. 6/14,22.29 Wand war ihnen das Wasser zur Rechten und zur Linken.

Das Wort ,Wand“, hebr. hémah, ist nicht zu denken als Mauer, Staumauer, sondern der
Aspekt , Schutz” ist gemeint. Links und rechts von der Furt ist tiefes Wasser, so kann
sie keiner iiberholen, rechts und links ist nicht vorbeizukommen, Verfolger konnen nur
von hinten nachkommen, das Wasser ist ihnen Schutz. Schutzwand sind Wasser wegen
ihrer Tiefe, nicht wegen ithrer Hohe. Die Rettungserfahrung vom Schilfmeer wird ge-
rihmt, wobei die Anschaulichkeit genommen ist vom Ritual, vom kultischen Durchque-
ren des Jordan qua Schilfmeer. Indem , Meer” gesagt wird und nicht Jordan, wird es
spektakular. Aber das miissen wir begreifen: Nicht Mirakel ist das, die Sprache arbeitet
so. Sie will ja nicht protokollarisch festhalten, was da geschehen ist, sondern was unser
Gott uns getan hat. Den Gott will man rihmen. Man vergleiche dazu Ps 114,3.5: | Das
Meer sah es und floh, der Jordan bdumte sich ... Was ist dir, du Meer, daf3 du fliehst, du
Jordan, daB3 du dich baumst?“ An anderer Stelle heilit es: ,,Von vorn und von hinten
umschlieBt du uns* (Ps 139,5). Nicht mehr und nicht weniger ist die Aussage. Das ist
Predigt bei Gelegenheit des Kultes. In immer neuen Schichten bekennen sie das Urge-
schehen des Glaubens.

Sie tragen also in die Erzdhlung vom Nildelta das Pessachhafte des Aufbruchs ein und
in das Gedenken des Geschehens am Schilfmeer das Jordanfurthafte. (Dies letztere wire
eigentlich unter eine Kolumne "farblos - b" einzuordnen.) Damit ist die Kolumne grau,
das Schilfmeerereignis, jetzt eingebettet ins Pessachhafte des Aufbruchs im Delta und
ins Jordanhafte des Durchquerens des Meeres.

Jetzt kann man fragen: Was soll diese ganze Mithe am Text? Sie soll uns helfen, an dieser Kuriositit des

Textes keinen Anstof zu nehmen. Das ist unverzichtbar heute, du mufit das AnstoBige entschirfen, nicht
indem du es wegschwindelst, sondern indem du erklirst, wie es dazu kam.

Kolumne gelb

Beobachtungen am Text

Wir lesen den Text und beobachten, was da jetzt dazugekommen ist. Dabei ist festzu-
stellen:
Bl. 1/ 1,13 heiBt es ,,Und es lieBen dienen die Agypter mit Verfronung*.
Hier wird jetzt eingefiigt ,,die Kinder Israels”. Au3erdem steht jetzt Kinder Is-
raels anstatt wie bisher | sie” an folgenden Stellen:
2,23;12,28; 12,37, 14,10 (zweimal); 14,29; 15,1
Bl. 4/ 12,6 heiBt es ,,alle Versammlung der Gemeinschaft Israels”,
BIl. 5/ 12,42 heif}t es ,, Wache allen Kindern Israels fiir ihre Geschlechter®.
Bl. 4/ 12,1 wird eingefiigt , Jahwih - bei Buber IHN, ER, DU, IHM —,
desgleichen in 12,11; 12,42 (zweimal); 14,10; 14,21; 14,27; 15,3, 15,11, 15,21
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Frage: Was ist passiert geschichtlich, daBB3 nun dieser iberkommene Bericht, der bis
dahin nicht der Besitz der ,Kinder Israels” ist, der bis dahin mit , Jahwah“ noch nichts
zu tun hat, - der Gott, von dem bis jetzt die Rede war, ist nicht Jahwih, heit noch nicht
Jahwih, und die Betroffenen sind noch nicht die , Kinder Israels -, so anders erzihlt
wird? Wenn man sich das klar macht, dann gewinnt man auch ein lebendiges Interesse,
wissen zu wollen, wie kommt das, daB3 da plotzlich jetzt Jahwah hereinkommt, die Kin-
der Israels hereinkommen, was soll denn das? Wir miissen fragen: Was ist historisch
passiert, daB die plotzlich eine andere Identitit haben, es geht ja um einen Wechsel der
Identitat, dal3 die Betroffenen sich plétzlich als ,,Kinder Israels” wissen? Es hat ja nicht
irgendwer denen die Story genommen und hat sie von andern erzahlt. Nein, wir_erzih-
len unsere Geschichte neu. Was ist denn mit uns passiert, da3 wir eine neue Identitéit
haben?

Beispiel: Es ist kaum bekannt, die Deutschen gibt es ja erst seit dem 9./10. Jahrhundert, Deutschland, die
Deutschen, deutsche Nation, Volk, vorher nicht, aber es gab die Menschen doch schon, die Germanen,
Germanenstimme, Franken, Sachsen, Friesen, Bayern, Alemannen. Machen wir uns das mal als Beispiel
klar. Was ist passiert, daff die sich nun als Deutsche begreifen? Geschichtsereignisse spielen eine Rolle -
einige seien genannt von vielen: Es kam eben zur karolingischen Reichsgriindung, dann zur Teilung des
Reiches in West-, Mittel- und Ostreich, und dann waren im Westfrankenreich die Lateinischsprachigen,
die romanisch-lateinischen Franken. Iim Ostreich waren die Ostfranken, die Sachsen, die Alemannen, die
Schwaben, die Bayern, und die sprachen germanisch, die Stammessprache, und der Stamm heifit diutisc,
tiusk, teut, das waren die Teuten, die Deutschen, und so hieB der Sohn Ludwigs des Frommen, der das
Ostreich bekam, Ludwig der Deutsche. Und von jetzt an redet man von ,.Deutschen”™, von jetzt an erst,
vorher nicht, obwohl es schon lingst diese Menschen gab, aber sie waren noch nicht | Deutsche™ und
,.Deutschland™. —

Und so mit Israel. Sie waren liangst schon da, aber sie waren noch nicht in der Fassung
»Israel”, und sie nannten ihren Gott noch nicht ,,Jahwah™. Was ist historisch geschehen,
daf} die Betroffenen plotzlich eine andere Identitat haben, daB sie sich als , Kinder Isra-
els” wissen und ihren Gott ,, Jahwih zu nennen wissen?

Geschichtlicher Hintergrund

Landtag von Sichem: Israel entstand nicht einfach durch biologische Vermehrung und
durch Verzweigung, das auch, aber hinzukommt das andere Element, namlich durch
den wissentlichen und willentlichen politischen Zusammenschluf.

Beispiel: Europa heute ist ein wissentlich, willentlicher ZusammenschluB, das ist nicht aus einer Ge-

burtswurzel heraus Europa, Europier, das geht von Sizilien, Sarazenen bis zu den Dinen, Slawen gehoren
dazu, das alles ist Europa. -

Diesen wissentlichen und willentlichen ZusammenschluB nennt man hebriisch $ébaet
Stab, wo wir dauernd ,,Stamm* sagen, und initiiert wird er durch Josua, einen Mann der
Rahelleute, also der Jungeren, Spatergekommenen. Er hat in Sichem (siehe Skizzen/Karten
im Anhang, Seiten 171-174) den dlteren sechs Staben, Lea, die schon linger da waren, er-
klirt, es geht nicht, daB3 wir nur immer als die Jiingeren gelten, und ihr seid die Alteren
und gebt den Ton an in Sichem. Zudem wohnen wir in Zentralkanaan, Sichem liegt in
unserem Gebiet, dem von Josef und Benjamin, und vor allem wohnen welche von den
Unseren, die Jaakob-Leute, ganz nah bei Sichem: Wenn wir zur Gottesverehrung zu-
sammenkommen, dann kommen wir "zu Jaakob". Wir miissen also neu ansetzen. Wir
griunden ein Israel von zwolf Stiben: die sechs Altesten, Ruben, Simeon, Levi, Juda,
Zebulon, Issachar, die schon da waren und die von frither her schon Israel” - so der alte
Name des ehemaligen Rechtsprechungsverbands - heilen, dann die zwei jingeren Sté-
be, Josef, Benjamin, und hinzu kommen noch die vier kolonisierten Kanaanierstibe
Dan, Gad, Asser, Naftali. Josua setzt das durch in Sichem, und so wird nun Israel for-



mell und ausdrucklich gegriindet als ein Verband von zwolf Staben zur Verehrung nicht
mehr des Gottes vom Baum in Sichem, sondern - so sagt jetzt der Josua - des Gottes,
den wir alle gleich lang kennen: den Gott Jahwah vom Berg in der Wiste (vgl. Jos 24).
Sie verlegen also die Verehrung des Gottes vom Berg in der Wiuste kiinstlich nach Si-
chem. Nicht mehr der Baum von Sichem ist jetzt wichtig, sondern der Berg von Sichem,
Ebal und Garizim, ein Jochberg, und der ist nun der Ersatz-Sinai. - Beispiel: Lourdes-
grotte bei der Pfarrkirche. - Jahwah, der Gott vom Berg in der Wiste, wird nun verehrt
in Sichem am Ebal-Garizim von Israel aus zwolf Staben.

Israel ist also von der Grundung an eine Amphiktyonie, ein Zwodlferverband zur Ver-
ehrung des Ortsgottes Jahwah. Das heift, es gilt von ihm all das, was wir vom Ortsgott
und seiner Verehrung wissen. In Stichworten sei es genannt: innehalten, niher herzu-
treten, sich stellen, alle zulassen, furchten, unbedingt Angehendes, Mehr, Gott kommt
ins Spiel, Gesetz empfangen von thm her, Mitte, Raum, Gegend, Heimat. Er ist zu-
nichst kein politischer Gott zur Bewdltigung von Situationen, also kein Rettergott.

Wenn nun diese Leute in Sichem beieinander sind, dann sind sie Israel, sind sie ‘@ddh
Israel, Gemeinde Israel. Die Liturgie ist Verkiindigung von Gesetz und Recht des Orts-
gottes Jahwih vom Berg in der Wiiste. Aber von diesem positiven Beschluf3 wissen nur
sie etwas, eben Israel, nicht aber die Kanaanier, Amoriter oder wer sonst noch nach
Sichem kam. Vorher, zum Gott vom Baum in Sichem, konnten alle kommen, der ist
zugianglich fuir alle. Aber jetzt in Sichem Jahwih vom Berg in der Wiiste - was geht der
die Kanaander an, was geht der die Amoriter an, die urspringliche Bevolkerung? Die
fihlen da fremd, und wenn sie doch kommen, dann horen sie Sachen, die sie an Ort und
Stelle nicht vorfinden, die miissen sie erfahren von den Israeliten da. Jetzt bildet sich die
Sprache heraus: Der Jahwih vom Berg in der Wiste, ortsgotthaft beim Ebal-Garizim
verehrt, 1st ,,unser Gott“. Die Kanaander, Amoriter, wenn sie kimen, konnten sagen: das
1st ,euer Gott. Aber ,unser Gott”, euer Gott* - so redet man nie vom Ortsgott. Der
Ortsgott ist da fuir alle, der ist nicht ,unser” Gott oder ,,euer Gott oder , deren” Gott.
Diese Sprechweise paBit eigentlich nur zum Gruppengott. Ob die jetzt wollten oder
nicht, Faktum ist, da} bei diesem positiven Beschlu3 des Josua dies Ergebnis ,,Israel“ in
Wabhrheit seinen Gott schon begriff als Gruppengott, ,unser Gott“. Sie fanden also in
thm ihre Identitit, und alle die, die ,,unser Gott™ zu ithm sagen konnten, waren mit von
der Partie, gehorten dazu. Wenn schon ein Kanaanaer, Amoriter kam und mitmachen
wollte, er konnte, nur dann ,konvertierte er zu Jahwih — aber jetzt: nur zum Gott vom
Berg in der Wiiste? Nein: zum ,,Gott Israels” und, untrennbar damit verbunden, zur
Gruppe dieses Gottes, zu Israel. Man konnte sagen, hier spielte die Sprache nun einen
Streich: Unter der Hand sprechen wir von Jahwéh vom Berg in der Wiiste nicht mehr
ortsgotthaft, sondern gruppengotthaft. Der Verband Israel war als Amphiktyonie ge-
dacht und gemeint und geplant, aber via facti wurde der Gott ein Gruppengott, und das
ist kein reiner Amphiktyonie-Gott mehr.

Wenn man jetzt als Israelit zum grofien Begangnis nach Sichem kommt, dann kommt man dau-
ernd "zu Jaakob" und gleichzeitig kommt man "zu Israel”. Der Name Jaakob 6ffnet sich als
Name fiir Israel. Dann kommt es zur Personifizierung Israels. Jetzt verstehen sie unter Israel
einen "Mann Israel”, von dem sie alle abstammen: der Erzvater aller Israeliten in Sichem. Israel
ist also ein Mann, und der Mann Jaakob und der Mann Israel sind derselbe: Jaakob wird mit
Israel in eins gesetzt - der Gott Jaakobs wird mit dem Gott Israels in eins gesetzt. Der zivile
Name des Mannes heiBt Jaakob und der geistliche Name heifit Israel. Jaakob heiBt er auBerhalb
des Bezugs zu den zwolf Stimmen, und Israel heifit er im geistlichen Rang fiir die zwolf Stim-
me.

Sichem wird zum Schmelztiegel Vermutlich im Herbst fand die Liturgie in Sichem
statt, da kommen die Zwolfe zusammen, sagen ,Israel” und ,unser Gott“, Gruppengott,
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und jetzt lernen alle von allen die Traditionen der jeweils anderen kennen, sie erzéhlen
einander. Sie sagen ,uns“ und ,wir im Blick auf Geschichtsdaten, wo sie noch gar
nicht dabeigewesen sein konnten. —

Beispiel: Das ist auch bei uns so. Noch die Sidtiroler gemeinsam mit den Ostpreulen und Friesen lernen
deutsche Geschichte und sagen ,,uns™ und ,,wir“ im Blick auf Geschichtsdaten, wo sie noch gar nicht

dabeigewesen sein konnten. — Diese soziologischen gesellschafilichen Prozesse, die immer psycho-
soziologisch-linguistisch sich niederschlagen, die muB} man ganz emst nehmen. —

Da geht es um Identitatsfindung. Es wachst eine neue Identitat.- Im Mafe Einheit
wichst, ist Gott im Spiel; Zentralismus dagegen ist ba‘alisch. -

Fruher oder spater gehen die Leute dieser Identitdt auch nach Schittim-Gilgal. Man sagt
,unser Gott“, und das ist der Jahwiah vom Berg in der Wiiste, und alle erzihlen ihre Ge-
schichten von diesem Gott. Jetzt flieBt diese vielféltige Gotteserfahrung zusammen in
eine gemeinsame, darunter auch die gewaltige Erfahrung vom Schilfmeer. Die sagen,
wenn sie nach Schittim kommen, ,unser Gott“ und reden jetzt vom Schilfmeer an von
,unserm Gott™ und der heif3t | Jahwah* und sie , Israel”. Nun beachte man: In der politi-
schen Gruppe sagt man nicht ,Israel, da sagt man ,Kinder Israels”, das sind keine
Sauglinge, sondern erwachsene Leute. —

In Frankreich steht auf dem Kriegerdenkmal ,,Aux enfants de la France“, ,Den Kindern Frankreichs™,
gemeint sind die Soldaten; oder die franz. Nationathymne: ,,Allons, enfants de la Patrie™. —

,,Kind“, hebr. bén, meint immer zugehorg, zu eigen angenommen, mit betroffen. | Isra-
el“, ,,Gemeinde Israel” sagen wir in Sichem, wo es geht um ortsgotthaftes Reden von
Gott, um Verkiindigung von Gesetz und Recht, Ehrfurcht, fiirchten.  Kinder Israels®,
bené Jisra’el, sagen wir dagegen, wenn wir in Schittim-Jordan-Gilgal sind und des ge-
denken, was der Gott, jetzt ,,unser Gott“, Jahwah, dort und damals getan hat. - Bis jetzt
kennen wir zwei Grof3-Daten, zwei GroBtaten: die am Meer und das Entschiedenge-
machthaben zum SeBhaftwerden; in der ndchsten Schicht werden wir auf ein drittes Er-
eignis stoflen, und das wird die Schlacht bei Gibeon-Ajjalon sein. Also relativ wenige,
zahlbare Ereignisse, die eine ganze Phase bestimmen.

Eintrag des neuen Wissens in die Legenda des Begingnisses von Schittim und vom
Jordan.

Wir gehen nach Schittim und machen das Begangnis, und von dort an den Jordan und
machen das Begangnis. Jetzt tragt sich das neue Wissen von ,,unserm Gott“ ein in unse-
re Erzahlung, diese Legenda zur Agenda, beim Begéngnis in Schittim und ebenso trigt
es sich ein in unsere Erzadhlung, die Legenda zur Agenda, beim Begédngnis am Jordan.
Jetzt sind wir vom Delta an , Kinder Israels“ und vom Delta an ist unser Gott , Jahwah*.
- Das ist kein Synkretismus, nein, das sind Prozesse, nicht zu messen, nicht zu wagen,
nicht exakt zu beschreiben, keine Mathematik, das ist Anthropologie.

Der Text

Bl 1/ 1,13 Und es machten dienstbar die Agypter
die Kinder Israels
mit Verfronung.
Bl 1/2,23 Und sie seufzten,
die Kinder Israels,
aus dem Dienst
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Das ist die hebr. Wortfolge. Die Hebraer haben das Verbum vollstindig, also ,,und sie
seufzten“, und dann folgt ,,die Kinder Israels. D. h. der neue Zusatz fiigt sich miihelos
grammatikalisch ein. Das ist wichtig; kein Ausdruck muf in der einen Schicht so und in
der anderen anders verstanden werden.

Bl 4/ 12,1 Und es sprach
Jahwiih )
im Land Agypten, ein Sprechen:

Bisher hieB3 es: ,Es sprach, es hie3, man sagte”, und jetzt heiit es: , Und es sprach
Jahwiah™. Wieder ist, hebridisch gedacht, kein ,es* da; man sagt: ,und er sprach,
Jahwih“, das ist hebraischer Wortfluf3, fiigt sich also mithelos ein.

Bl 4/12,6 und sie haben gemetyt
alle Versammlung der Gemeinschaft Israels

gehal ‘adat” Jisra’él, das ist eine Kumulierung, die nicht geht. , Israel“ heift es und nicht
,Kinder Israels” Und es heiflt ,Versammlung“, qahal, ein Begriff, der zur Gruppe ge-
hort, zum Gedéchtnisbegehen, man kommt zusammen zum Gedichtnisbegehen an ein
Ereignis. Und es heif}t ,,Gemeinschaft®, ,,Gemeinde Israel”“.  ,Gemeinde - ‘@dah - Israel*
wire Sichem, Verkindigung von Gesetz und Recht des ortsgotthaft begriffenen Gottes.
Versammlung, gahal, aber ist Gedachtnistun der Gruppe. Das ist eine Mixtur, und man
kann fragen, was sie an der Stelle soll. Wenn man den Text liest, merkt man, da war
vorher die Rede von lauter Gesetzgebung: , Sie sollen nehmen ein Lamm... und... und...“
(Ex 12,3ff). Das 1st Gesetzgebung, da wire also , Israel“, /Gemeinde Israel“ am Platz.
Aber sie begehen ein Gedachtnis an ein Ereignis, und da ist ,,Versammlung™ am Platz.
Jetzt haben wir die Mixtur Ortsgott / Gruppengott. Er ist kein reiner Ortsgott, kein rei-
ner Gruppengott. Das kann man sehr sauber unterscheiden. - Spater im Text wird eine
dhnliche Kumulierung kommen, wenn Gott der Herr ist: vor dem Herrn hast du Abstand
wie vor dem Baum, dem Berg, also sagen wir ,Israel*; und er ist aber der Herr, der dich
beruft, einsetzt und sendet, pruft, also lauter gruppenmiflige Aktionen, wo man dann
Gedachtnis begehen muB3. Da ist die Mixtur wieder. - Was vor dem Landtag von Sichem
nicht denkbar ist, ist also jetzt denkbar und sagbar.

Bl. 5/ 12,11 Ubersprungsmahl ist jenes
fiir Jahwih

Das , fur Jahwah* fiigt sich mihelos ein. Es driickt die veridnderte Situation aus: Beim
Pessach, das jetzt begangen wird zum Gedenken an den Aufbruch aus dem Delta, spielt

der 3&d keine Rolle mehr, sondern es ist ,,Ubersprungsmahl fiir Jahwih*.

Bl. 5/ 12,28 Und sie gingen und taten’s
die Kinder Israels, :
BIL. 5/ 12,37 und sie zogen,
die Kinder Israels,
allein ohne das Kleinvolk

Bl. 5/ 12,42 Eine Nacht der Wache jenes
fiir Jahwibh,
und das ist diese Nacht,
fiir Jahwih,
Wache allen Kindern Israels fiir ihre Geschlechter.
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Damit ist nun das Begangnis in Schittim eindeutig charakterisiert als Israelbegidngnis,
begangen von den , Kindern Israels” fur ,,Jahwah®.

Dann lduft der alte Text unverandert weiter bis:

Bl 6/ 14,10 Und sie hoben,
die Kinder Israels,
ihre Augen...

Grammatikalisch ist die Einfugung kein Problem, aber im Sachgehalt ist das eine defti-
gere Aussage mittlerweile.

Bl. 6/ 14,21 Und gehen liefi Jahwih das Meer
und es machte das Meer zum Sandgrund,
Wand war ihnen das Wasser
zu threr Rechten und zu ihrer Linken.

Jetzt ist Jahwih der Akteur im Zusammenhang mit dem Meer, vgl. auch 14,27 Auch
Bubers Ubersetzung . zuriickgehen lieB Jahwih das Meer“ konnte denken lassen, das
Meer gehe weg. Aber das Wort ,gehen”, halak, besagt nicht eine Bewegung, sondern
ein Verhiltnis. Also muB3 man horen: Angehen lief sich Jahwih das Meer, er setzt sich
zum Meer ins Verhaltnis. Das Meer will gesehen werden im Verhiltnis zu Jahwih, so
wie wir es bei ,Mitte“ verstanden haben, das ist eine ganz andere Aussage, nimlich:
Jahwih kriegte das Meer in eine Position, wonach es gesehen werden muf3 in einem
Verhdltnis zu Jahwiah. Dann ist Jahwih Mitte, und das Meer ist zugezogen.

Jetzt kann auch das ,,und es machte das Meer zum Sandgrund“ im alten Ton bleiben:
Eben das, daf} Jahwih sich das Meer angehen lie3, machte das Meer zum Sandgrund.

Der alte Text (aus 14,23.24) lauft weiter bis

Bl. 6/ 14,27 und es zerschellte
Jahwih )
die Agypter an der Mitte des Meeres

Im Hebriischen ist ,,es™ und ,,er” ununterschieden, die Einfiigung von , Jahwah* ist also
mithelos. Jahwiah bleibt der Akteur im Zusammenhang mit dem Meer und ist es jetzt
auch gegeniiber den Agyptern, sie haben es jetzt mit thm zu tun.

Bl. 6/ 14,29 und die Kinder Israels,
sie sind gegangen als die Mitte des Meeres
und Wand war ihnen das Wasser
zu ihrer Rechten und zu ihrer Linken.

r

Auch hier ist die Einfugung muhelos; ,,die Kinder Israels® ist nur eine Ergéanzung zu

13

Si1€ .

bR}

Im Hymnus heif3t es dann:

BI1. 7/ 15,1 Und die Kinder Israels
sie sprachen, ein Sprechen:

Auch da ist grammatikalisch kein Problem, die alte Grammatik wird nicht zerstort.
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Bl 7/ 15,2 Mein Schutzgott der, ich innige ihn
15,3 Jahwih! sein Name.
15,11 Wer gleicht dir unter den Schutzgotten,
Jahwah,

Wunders Titer!

1521 Singet Jahwih,
denn hoch erhéht hat er sich, das Rof und seinen
Reiter hat er geworfen in eins mit dem Meer.

Der Kult ist jetzt eindeutig der Kult der ,Kinder Israels“. Sie begehen in diesem Kult
die Rettungstat ,,ihres Gottes™ mit Namen ,,Jahwah®, ihn ,innigen® sie, ,,seinen Namen®
rufen sie aus.

Wer den Hintergrund nicht kennt, der sagt, da ist halt Jahwih reingesetzt, Kinder Israels
reingesetzt. Aber wer den Hintergrund kennt, der merkt: Jetzt schlagt die Griindung
Israels auf dem Landtag von Sichem durch. Jetzt ist dies das Sagen, die Sage, die Heils-
sage der , Kinder Israels®.

Zusatz: Agenda - Legenda

Wir haben jetzt entdecken gelernt, dall und wie der Text durch Geschichtsereignisse,
durch Ereignisschiibe gewachsen ist, Ereignisse chaotisch zunachst, im Ritual geordnet,
begangen, in Sprache gefaflt. Das Ritual nennt man Agenda, die sprachliche Fassung
nennt man Legenda, sie ist im Kult geprigte Sprache. Die Legenda ist immer gebunden
an die Agenda. Man erzihit die Sache nicht abseits vom Kult, die ist immer kultgebun-
den zu sprechen, kein ,Erzdhlchen® am Herdfeuer. Die Legenda ist mindlich, nicht ge-
schrieben, erst ab David wird geschrieben. Die zur Agenda gehorige Legenda wird bei
der Liturgie, beim Ritual gesagt von Sprechern, die das sehr genau auswendig kénnen.

Einzelbeobachtungen zur Legenda:

1. Beim Kult kann ich sagen:  Ich taufe dich im Namen des Vaters, des Sohnes, des
Heiligen Geistes” und tauche dabei den Taufling unter im Wasser. Da tue ich was,
das ist das zu Tuende, Agenda. Dabei sage ich etwas, das ist das zu Sagende, Legen-
da. Legenda begleitet die Agenda. Sie ist das die Handlung deutende Wort.

2. Die Legenda muf3 nicht unbedingt das direkt begleitende, die Handlung deutende
Wort sein, gleichzeitig mit ihr gesprochen. Man denke z B. an die Worte beim drei-
maligen Eintauchen der Osterkerze: ,,Durch deinen geliebten Sohn steige herab in
dieses Wasser die Kraft des Heiligen Geistes...“. Oder die Worte des Liturgen beim
Begrabnis, wahrend er Erde auf den Sarg wirft: , Staub bist du, zum Staub kehrst
du... der Herr wird dich auferwecken am Jingsten Tage“. Hier passen die Worte
nicht wirklich zum Tun, die sind nicht das den Vollzug deutende Wort, sondern sind
zum Vollzug hinzugegebene Worte, die nicht so eng mit der Agenda verbunden sind
wie bei ,ich taufe dich“. D. h. die Legenda kann auch lockerer verbunden sein mit
der Agenda.

3. Wenn ich durch den Jordan qua Schilfmeer schreite, dann sage ich vorher: Die Kin-
der Israels sind am Meer angekommen, hatten Furcht, dann gingen sie hinein - und
dann gehen wir also jetzt hinein. Da ist der Vortrag, die Legenda, nicht ganz unmit-
telbar und direkt beim Schreiten, beim Vollzug, sondern ihm vorausgehend.



4. Wenn ich gar ehemals 1n Schittim am Rand der Wiiste das Schilfmeergeschehen er-
zahlt hatte - sie hatten ja kein Wasser gehabt, ehe sie den Jordan als Schilfmeer be-
nitzten -, dann ist die Legenda noch weiter weg von der Agenda. Und doch sage ich
immer noch ,Legenda zur Agenda“. - Wir miissen bei der Legenda all diese Stufun-
gen auch wahrehmen.

Zusatz: Zuverlissigkeit der Legenda

Wir haben einen Blick bekommen dafur, wie solide diese Legenda wichst, gewachsen
ist, so sehr, dafl, wenn wir uns mit dem heute vorliegenden Text nur richtig befassen,
ein Gefuhl der Verlassigkeit dem Text gegeniiber aufkommen kann: Ja, der Text ist ge-
wachsen durch immer einen neuen Schub von Erfahrung, Geschichte, die gefafit wird in
einem neuen Ritus, einem Ritual, Agenda, und von daher kommt eine neue Sprache,
fest gepragt, Legenda. Also neues Ereignis - neuer Ritus - neue Sprache. Am Ende ist
diese Legenda solide, fest gepragte Sprache, gewachsen in Schiiben und liegt schon
langst vor, als der Jahwist zu schreiben beginnt gegen Ende der David-Salomo-Zeit.

Anmerkung zur Methode

Die methodische Arbeit im Umgang mit dem Text dirfte klar geworden sein: Wir schauen den
Text an und fragen bei den Worten nach der Szene, die sie machen, und fragen dazu, welcher
Geschichtsschicht ein Wort zugehdrt. Dann machen wir die Probe aufs Exempel und fragen:
Ergibt es dann einen Text, den man verstehen kann? Und siehe da, der ganze Erzihlbogen ist
beinahe erschopfend erzihlt in dieser altesten Schicht (grau - farblos - gelb).

Zu Anfang der Arbeit haben wir gesagt: Da ist eine Schicht, und wir suchen nach dem ge-
schichtlichen Hintergrund. Jetzt kénnen wir auch den umgekehrten Weg gehen, indem wir fra-
gen: Wie ging denn die Geschichte weiter? Welche neuen Phinomene treten in der Folge auf in
der Geschichte Israels und hat sich diese neue Schicht mit neuem Vokabular auch eingetragen
im Text?

Eine Bemerkung zum labor improbus:

Niemand sagt mir im Vorhinein die Unterscheidung der Schichten. Ich muB lesen, penetrant
lesen, und dann kommt man auf die Haarnsse im Text und kann dann suchen, worin sich das
begrindet. Es ist eine Freude, mit so einem wirren Text einigermaBen fertig zu werden, eine
Uber- und Durchsicht gewonnen zu haben, so daB Verkiindigung aus thm zu entnehmen ist. So
viele Pfarrer, Religionslehrer, Prediger stolpern iiber diesen wirren Text, sie mégen ihn nicht
mehr vorlesen im Gottesdienst, in der Osternacht, weil man mit thm nichts anfangen kann, er zu
verworren ist, eine ,,schaurige Geschichte™ ist. Mit diesem Text miissen wir uns beschiftigen
und versuchen, damit fertig zu werden. Dann kann man immer noch entscheiden, ob man ihn
den Leuten vorlesen will oder nicht, das ist dann eine zweite Entscheidung. Aber nicht, weil er
einem noch wirr ist, schmeiBt man ihn weg, nein. Ehe wir die Bemithung nicht gemacht haben,
haben wir kein Recht, thn wegzuwerfen.

Kolumne braun

Wir haben gesehen, ein neues Geschichtsereignis mit einer neuen Geschichtserfahrung
findet Niederschlag im Erzdhlen beim Begangnis in Schittim und am Jordan, neues
Vokabular. Ein neuer Schub von Aussagen kommt in den Text hinein.



Wir lesen den braunen Text im Zusammenhang:

Bl 4/11,1  Und Jahwiih sprach:

Einen Streich lasse ich kommen
iiber Agypten,

11,4  in der Hilfte der Nacht fahre ich aus
mittdurch Agypten,

11,5 dann stirbt alljeder
Erstling im Land Agypten

11,7  Aber gegen alle Kinder Israels soll kein
Hund seine Zunge regen, weder gegen
Mann noch Tier.

Dann kommt der Text der vorhergehenden Kolumnen (farblos bzw. gelb) und unser
Text geht weiter:

Bl 4/ 12,12 Durchschreiten will ich das Land Agypten
in dieser Nacht und alljeden Erstling im
Land Agypten schlagen.

Bl. 5/12,13 Und es wird sein das Blut zum Zeichen fiir
euch an den Hiusern, darin ihr seid:
ich sehe das Blut und iiberspringe euch;
nicht euch zum Verderber sei der Stofl,
wenn auf das Land Agypten ich einschlage.

Es folgt wieder der alte Text:
Bl.5/12,28 Und sie gingen und taten‘s,
die Kinder Israels

12,29 Es geschah in der Hiilfte der Nacht: i
Jahwih schlug alles Erstlingtum im Land Agypten.

In den Kolumnen grau - gelb - farblos heif3t es dann:
Bl 5/12,37 Und sie zogen weg,
die Kinder Israels,
allein ohne das Kleinvolk

Bl. 5/ 12,41 Es geschah an eben dem Tag: es fuhren aus
alle Scharen Jahwihs aus dem Land Agypten.

Dann der alte Text:
Bl. 5/ 12,42 Eine Nacht der Wache jenes
fiir Jahwih, '

Bl 5/ 12,42 sie aus dem Land Agypten ausfahren zu lassen

Weiter in der alten Schichtfolge:
12,42 und das ist diese Nacht
fiir Jahwih, Wache allen Kindern Israels fiir ihre
Geschlechter...
13,20 Und sie zogen



und lagerten am Ende der Wiiste.
BI. 5/13,21 Thnen zugewandt ging Jahwiih,

des Tags in einer Siule Gewdolks,

sie den Weg zu leiten, des Nachts

in einer Siule Feuers, ithnen zu

leuchten, zu gehen tags und nachts.

Es folgt der alte Text: )
Bl 6/ 14,9 Und es verfolgten die Agypter hinter ihnen
und holten sie ein ob dem Meer

14,9 gelagert,

Weiter der alte Text:
14,10 und sie hoben, die Kinder Israels, ihre Augen:
da, Agypten zieht hinter ihnen!
Sie fiirchteten sehr. Und sie schrien.
14,13 Und es sprach: Fiirchtet euch nimmer!
14,14 Jahwiih wird fiir euch kimpfen, und ihr, seid still!
Bl 6/ 14,19 Hinweg zog der Wolkensaulenstand
vor ihrem Antlitz und stand hinter ihnen

Danach wieder der Text der alten Schichtfolge:
14,21 Und gehen lieff Jahwdih das Meer
und es machte das Meer zum Sandgrund

Bl. 6/ 14,22 Die Kinder Israels kamen in die Mitte des Meeres

Dann der alte Text:

14,22 und Wand war ihnen das Wasser
zu ihrer Rechten und zu ihrer Linken
14,23 und es verfolgten die Agypter sie,

14,23 und sie kamen hinter ihnen

14,23 bis zu der Mitte des Meeres.
14,24 In der Morgenwache geschah’s:

14,24 er verstorte das Lager Agyptens,

14,25 Agypten sprach: Flichen will ich
vor Israel, denn Jahwih kampft
fiir sie gegen Agypten.

. Dann lauft der alte Text unverandert weiter bis
BlL. 6/ 1431 Israel sah die grofie Hand,
die Jahwiih an Agypten dargetan hatte,
sie fiirchteten Jahwiih und vertrauten Jahwih

Im Psalm heif3t es schlieBlich:

Bl. 7/ 15,3 Jahwiih ist ein Kriegsmann
Jahwdh! sein Name



und
Bl 7/15,11 Wer gleicht dir unter den Schutzgotten, Jahwiih,
Furchtbarer,
Wunders Tiiter

Feststellung:

Dieser Text fiigt sich, ohne den bisherigen Text illusorisch zu machen, an den an und in
den ein.

Ein auffallend reiches, wildes, neues Vokabular dringt in die frithe Erzdhlung ein. Man

hat den Eindruck, daB jetzt vordringlich von Krieg die Rede ist: schlagen, stoflen, Scha-

ren, lagern, kampfen usw., lauter Kriegsvokabular, aber dreifach unterscheidbar, nam-

lich:

1. reines Kriegsvokabular: ausfahren, schlagen, Scharen, lagern, kimpfen, Kriegsmann

2. Vokabeln, die eigentlich nicht direkt zu Krieg gehoren: niederstoflen, Stof3, Streich
spielen, Verderber, Erstling

3. Vokabeln, die besagen, dafi schiitzend dabei ist die Wolkensaule, die Feuersdule.

Frage:

Was ist da geschehen an Geschichtsereignis, von dem betroffen die Tradenten dieser
alten Tradition so beeindruckt waren, daf3 sie die ganze vorhandene Geschichte ihres
Gottes mit ihnen auf so neue Weise sagen mufiten? Was hat sich ereignet fur ihre Be-
troffenheit, daf} sie solche Worter nehmen muf3ten, um ihrer Betroffenheit Ausdruck zu
verleihen? Was ist denn fiir diese , Kinder Israels™ der nichste geschichtliche Schub an
Ereignis, daf3 sie meinen, von ihrem Gott neu reden und dann das neu Verstandene ein-
tragen zu missen in den bisherigen Bestand der Erziahlung beim Begangnis?

Geschichtlicher Hintergrund

1. Die Kriegssituation

Das neue Geschichtsereignis, das in die Erfahrung Israels trat, war Krieg. Bisher wuf3ten
die Kinder Israels von Krieg nichts. Kleintiernomaden konnen keinen Krieg fithren. Die
haben schon mal Streiterein, Schlagereien, Messerstechereien, handgreifliche Ausein-
andersetzungen, aber nicht Krieg. Sie wissen, daf} Staaten Krieg machen, so kennen sie
das Wort, aber die Sache selbst gibt es bei thnen nicht. Auch als sie im Land seBhaft
wurden, ging es friedlich zu. Es ist ja keine Nation einmarschiert, es sind Kleinstver-
biande, Familien, Sippen, eingesickert, und die machen keinen Krieg. Wenn sie herein-
kommen, gehen sie dorthin, wo freies Land ist, ins Hinterland (siehe Skizzen/Karten im An-
hang, Seiten 171-174). Dann aber werden sie zahlreicher, siedeln dichter beieinander in
Talschaften, und frither oder spater kommt es dann doch zu Reibereien mit der ansassi-
gen Bevolkerung, Amoritern, Kanaandern, aber immer heif}t es noch von ihnen: ,Die
Stadte einzunehmen vermochten sie nicht.“ Dann aber kommt es doch irgendwann zum
Krieg, zur Schlacht bei Gibeon im Tale Ajjalon, nordwestlich des Toten Meeres. Der
Name, der mit diesem ersten Krieg verbunden ist, ist Josua, eben jener Josua, der in
Sichem den Zusammenschiul3 der Zwolf und fuir alle die Verehrung Jahwihs, des vom
Berg in der Wiste, gefordert hatte. Josua, einer von der Rahelgruppe, legt sich nun an
mit Kanaangern, in Jos 10 ist die Rede von funf Kanaanaerkonigen. Man muf3 sich die-




sen Krieg so vorstellen, wie er denen damals moglich war. Sie kimpfen mit Priigeln,
Stocken, Hacken und Steinen, d. h. sie hatten keine Waffen und schon gar nicht
Kriegsmaschinen, im Gegensatz zu den Kanaanédern, die Waffen und Kriegsgerét hatten.
In diesem Krieg sind die Kanaanaer unterlegen, geschlagen worden. Einzelheiten kann
man nachlesen in Jos 10. Fir uns ist jetzt dies wichtig: Es war kein Israelkrieg, sondern
ein Lokalkrieg und es ging darum, im Land zu bleiben, eine Heimat zu haben, aber bei
den Leuten, die das Begéngnis am Rand der Wiiste machten. Dann: Zum ersten Male ist
fur sie Krieg, milhamah, oder auch Schlacht, Kampf, das ist bei denen dasselbe Wort.
Kampf ist vielleicht naher an der Wirklichkeit, denn bei , Krieg“ denken wir heute an
einen riesengrofen Apparat von Kriegsmaschinerie und Heeren. Aber da ist es Kampf,
mithamah. — Nebenbei sei angemerkt: milhamah, Krieg, und l&ehzem, Brot, sind wurzel-
verwandt, und das Gemeinsame von mithamah und le&eham ist Verzehr, aufzehren, ver-
zehren. Die Vorstellung ist: der Krieg verzehrt all was da ist. -

Nun noch ein ganz wichtiger Gesichtspunkt: Im Krieg, in der Schlacht, so haBlich das
sein mag, gibt es das, was wir Situation nennen: plotzlich, im Nu miteinander in einem
Boot sitzen, einander angehen, unbedingt angehen, angehen lassen, annehmen einander,
gehoren einander unverbrichlich, eins werden, ,Mehr* ist da, unbedingt Angehendes,
’&l, Gott, Gott als Fluidum, Atmosphére, Klima, Hauch des Lebens, Zusammenhalt von
Vielen in der Stunde der Not, und der heiB3t Leben, haj, und darin Identitat finden. Das
gilt auch in einer Kriegssituation, jeder Soldat weif3 von dieser Erfahrung: eine Gruppe,
auf Biegen und Brechen zusammenhaltend in der Stunde der Not. Das duB3ere Gesche-
hen mag noch so scheuBlich sein, aber nach innen gehend diese jetzt erfahrene wahre
Kameradschaft, Solidaritat, Vertrauen unbedingt, das ist es, was die Betroffenheit weif3,
was dann die Betroffenen rihmen. Theologisch gesagt heifit das dann - und so sagen sie
auch: Unser ’él, Gott, war mit uns im Krieg, hat mit uns gekampft, hat den Feind ge-
schlagen. Wir sind ihm in den Kampf gefolgt, und er hat uns den Sieg erfochten. Das
AuBere hier zahlt so wenig wie beim Schilfmeer. Man erwahnt es zwar, aber nicht das
ist die Haupttat des Gottes, sondern daB er in dieser schlimmen Situation der Schlacht
uns gerettet hat. Das klarzumachen, ist so wichtig. Dies Moment, diese Glutmitte im
Krieg, die mufl man wahmehmen. -

Bei aller Problematik um Emst Jiinger und der Polemik ihm gegeniiber, muf man doch sehen, er hat nicht
den Kreg verherrlicht, er hat dies Moment gewult, und das gibt es. Die das mitgemacht haben im Krieg,
die méchten es nicht vergessen, machten gedenken. In der heutigen Zeit mifilingt es ihnen entweder, oder
es wird mifiverstanden, als wollten sie den Krieg verherrlichen. Es gibt erfahrene Kameradschaft, Solida-
ritéit, und die méchte man im Gedichtnis behalten, dann kommt man zusammen und begeht Gedichtnis.

Natiirlich kann es schief laufen, wenn falsche Tone angeschlagen werden aus Ungeschick und Dummibeit,
aber es kann ithnen auch unterstelit werden, sie wollten den Krieg verherrlichen.

Situation, Gotteserfahrung, die gibt es auch in der Schlacht, im Krieg, und darum miis-
sen die Kinder Israels, nachdem das passiert war, diese neue Rettungstat des Gottes
rihmen und daran Gedéachtnis begehen.

Zunichst ist aber noch von den Begrifflichkeiten des Kriegs zu sprechen.

Zuerst: Man geht von zu Hause weg und kommt zusammen im Lager, hebriisch
mah®n&h | das Verb heif}t lagern, hanah.  Lager™ ist Kriegslager. Im Lager wird der
Plan gemacht, die Rustung verteilt etc. Die Leute, modern die Soldaten, die dort ver-
sammelt sind, nennt man die Scharen, Schar ist saba’, die Pluralform heift $s°ba’6t.
Dann: Sie fahren aus, hebr. jasa’. Das ist ein Terminus technicus, man fahrt aus zu ei-
nem Unternehmen, das kann alles mogliche sein, auch Krieg. Krieg ist hebr. milhamah.
Dann kdampft man, nilham, und dann schldgt man den Feind; ,schlagen”, hikkah, ist



[09)
wn

Terminus technicus, gemeint ist der Sieg, wir haben den Feind geschlagen. Nach dem
Kampf kommt man ins Lager, das hebr. Wort ist b6’; sie miissen nicht sagen ,,zuriick”
oder ,heim“,  kommen“ allein geniigt. Dieses , Kommen® ist, je nach der Unterneh-
mung, ein Kommen mit Beute, mit Ernte, mit Lohn, mit Gewinn, immer mit Gitern. All
das sind feststehende Ausdricke der damaligen Kriegssprache, ein Vokabular, das ein
ganzes Erfahrungsfeld abdeckt und das jetzt mit der Schlacht bei Gibeon im Tale Ajja-
lon gegeben ist.

Nun theologisch gesagt: Unser Gott hat fiir uns gekampft, hat fir uns geschlagen den
Feind. Er ist ein ’&l, aber ein &l auch in Kriegssituationen. Er ist ein Gott der Scharen,
ein ’él seba’ot, im Lager. Er ist ein 1§ milhamah, ein Kriegsmann. Wenn wir deutsch
,Kriegsmann‘ sagen, dann meinen wir einen Militaristen. Aber nein, ’75 steht da und das
ist Bergung und Schutz und Zuflucht und Orientierung, und das haben wir in ihm noch
im Krieg. Er ist ,unser Mann®“ in dieser Kriegssituation, an ihn halten wir uns, in ihm
haben wir Schutz, sind nicht verlassen. Das ist , Kriegsmann®, also kein Morder im
Krieg, sondern ein Schiitzer im Krieg. Fir deutsche Ohren ist die Ubersetzung
,Kriegsmann® nicht glnstig. -

Wir sind heute so geeicht, beim Stichwort , Krieg™ reagiert man allergisch, mit Recht, aber man sollte fir
einen Moment mal davon absehen und bedenken, da unsere Grofviter oder sogar Viter da noch ganz
anders empfunden haben, damit wir bereit werden zu héren, was die hier aus Betroffenheit bezeugen. Das
ist keine Verherrlichung von Krieg, sondern eine Bezeugung der positiven Erfahrung, die auch im
scheublichsten Krieg moglich ist. Und ,,unser Gott ist ein Kriegsmann™ klingt ganz unerhort in unseren
Ohren. Aber wir miissen es aushalten, daf ,unser Gott™, den wir meinen, einmal von unseren Vorfahren
so begriffen worden ist in geschichtlicher Stunde. Er wird sie schon weiter belehren, bis sie verstanden
haben: Kein Krieg, ,Schwerter zu Pflugscharen!™ (Jes 2). In des Jesaja Tagen wird es soweit sein, aber
jetzt noch nicht. -

Dieses Ereignisses also miissen sie gedenken im Rahmen eines Gedachtnisses. Aber
ehe davon zu handeln ist, muf3 noch von einem anderen Geschichtsereignis gesprochen
werden, wenn wir unseren Text recht verstehen sollen.

2. Jahwihisierung und Israelitisierung der Lade von Silo
und des Stierbilds von Bet-El

Die Israeliten im Bereich Kanaans werden mehr und mehr, sie dringen auch ins Hinter-
land ein und bilden allméahlich die Mehrheit. Damit verbunden aber dringen sie auch
iberall dorthin vor, wo die einst Ansissigen schon ihre Zentralkulte haben.

a) Die Lade in Silo (siehe Skizzew/Karten im Anhang, Seiten 171-174): Die Altansissigen haben
in Silo die Lade, ein Kasten ohne Deckel, ein $éd-Ding, ein festes Ritual ist damit ver-
bunden, Prozession wird damit gemacht, hat seinen Platz bei der Tenne, ein Fruchtbar-
keitsding. Das Endresultat ist, daB3 die Israeliten in Silo bei diesem Kasten etwas ganz
anderes erleben, namlich, daB sie da beieinander sind, ihre Gemeinschaft, ihr Uns, ihr
Wir in threm Gott Jahwih. Das Lade-Ding wird zu einem Jahwih-Ding. Die alteinge-
sessene Bevolkerung wird majorisiert von den Neuen. Der nichste Schritt ist, daB3 die
Neuen in den Kult, in die Riten, in die Brauche sich hineinbegeben und das Vorhandene
absorbieren, beniitzen in ithrem Sinn und auf ithre Art und Weise. Fur sie wird die Lade
der Kanaanier, das ba‘al-Ding, zur Lade Jahwéhs. -

So ist ehemals bei uns der ,Heidenbaum® zum ,,Christusbaum™ geworden; derselbe Heidenbaum, aber

Christen sind es nun, und fiir die ist das Licht an dem Lichterbaum . Christus das Licht“, das Osterlicht,
an Weihnachten; wir schen es eben so dann. Da sagt man bei uns ,,es werden heidnische Riten getauft™. -

Dieser ProzeB lauft also. Sie reden in der Sprache des Vorhandenen und meinen das



Thre. Am Ende haben sie die Lade als Lade Jahwahs, und das ist ein Identitdts-Ding so
ahnlich wie der Berg in der Wiiste.

Dann kommt hinzu die sog. Heiligtumslegende. Kommt man als Pilger nach Silo und
fragt, was das fir ein Ding ist, dann muf3 der Priester erklaren, was es mit der Lade auf
sich hat. Es heif3t stereotyp: Die Lade ist von Jahwih her, ist vom Berg her, ist vom Si-
nai her, ist dort gemacht und von dort mitgebracht — erst ideell gemeint und dann phy-
sisch gemeint, aber am Physischen liegt ja nichts, das war nicht die Hauptaussage. Die
Hauptaussage war: Identisch mit dem Jahwah vom Berg in der Wiiste ist der Jahwéh der
Lade.

Zur Lade gehort das Ladezubehér. Das sind die drei Instrumente: Raucherofen, Fackel
bzw. Ollampe und Posaune. Thnen zugeordnet sind die drei Elemente: Rauch, Feuer und
Schall (,,Beben” ist nur ein Effekt von dem Schmettern). Das sind Anzeichen der An-
wesenheit Jahwihs. Kommst du nach Silo und du siehst die Rauchwolke und die Feuer-
fackel, Ollampe, und horst das Schmettern, dann ist das ein Medium, dir anzumelden
die Anwesenheit Jahwihs. - Es ist wie bei uns das ,Ewige Licht® in der Kirche, es meldet uns an:
das Allerheiligste ist anwesend. -

Die Lade ist transportabel. Die Lade wird mitgenommen tberall hin, wo Jahwih nicht
dinglich da ist. In Sichem ist er dinglich da, da ist der Berg. Aber nach Schittim, Jordan,
Gilgal kommt sie mit hin. Mitten in Schittim beim Begéngnis ist die Lade mit dem La-
dezubehor Rauch, Feuer und Beben, und ebenso dabei ist sie beim Schilfmeerbegiangnis
am Jordan und in Gilgal.

b) Das Stierbild von Bet-El In Bet-El ist ein Stierbild schon vor Israel. Der Stier ist ein
ba“al-Stier und verkorpert Fruchtbarkeit. Die Heiligtumslegenda, die heidnisch dort er-
zahlt wurde, besagte, es sei eine Hungersnot gewesen im Land, da habe man zum ba‘al
gefleht um Regen und aus Goldspenden ein Stierbild gegossen zu Ehren ba‘als. Man

habe dem ba‘al Geliibde gemacht, wenn er gibe Regen, ,,Brot zum Essen, Gewand zum
Kleiden, Haus zum Wohnen“, dann wolle man die Geliibde erfiillen, namlich: Altar
bauen, Prozession machen und opfern. Es kam der Regen, sie haben das gemacht, und
das war der Ritus in Bet-ElL

Es geschieht nun genau das, was wir in Silo beobachtet haben, auch in Bet-El. Die Is-
raeliten gehen auch dorthin, majorisieren die dortige Bevolkerung, machen mit bei der
Liturgie, ibernehmen sie. Nur, sie sind Israel, und das Stierbild wird genau wie die La-
de zu ihrem Gott-Ding, ihren Gott sehen sie dort, um den sie versammelt sind. Jahwih
1st fur sie der Stierbild-Gott da. Der Stier wird zum Bild Jahwihs flr sie.

Auch von ihm wird jetzt eine neue Heiligtumslegenda erzihlt: Das ist das Stierbild
Jahwihs. Das ist am Sinai gemacht worden. Aharon, der Priester, hat es gemacht am
Sinai. Dann wird der Spruch gesagt, der in den Kult in Bet-El vor dem Stierbild gehort:
,Das ist dein Gott, Israel, der dich aus Agypten gefiihrt hat“, also nicht mehr ba‘al-Stier.
Der zweite Identifikationsspruch heiBt:  Der Gott, der aus Agypten sie fithrte, wie des
Wisents Gehorn ist er ihnen, vgl. Num 23,22ff und 24,8. Jetzt ist nicht mehr die
Fruchtbarkeit des Stiers im Blick, sondern seine Wildheit - er ist jetzt re’em, Wildstier,
Wisent - und seine Gefahrlichkeit, seine Stofigkeit, er stoBt nieder, nagap .

Auch das Stierbild ist transportabel, ist eine Standarte - so wie bei uns das Vortrags-
kreuz -, und auch es wird mitgenommen nach Schittim-Jordan-Gilgal ins Lager.

Mit dem Wissen um diesen geschichtlichen Hintergrund kénnen wir das Gedachtnis nun
verstehen, das sie begehen zum Gedenken an den Krieg und an das, was Jahwih da fiir
sie getan hat.



Das Gedichtnis von Schittim - Gilgal - Jericho

Dieses Geschehen miissen sie in ihrer Betroffenheit davon begehen als Gedachtnis. Wir
wollen diese Wundertat, Grof3tat Gottes dort begehen, wo wir die Wundervollbringun-
gen Gottes begehen, und das ist nun mal im Begangnis von Schittim-Jordan und jetzt
Gilgal. In dieser Schlacht bei Gibeon im Tale Ajjalon ging es darum, daf3 wir im Land
uns festkrallten, das Land uns nicht nehmen lieen. Es ging um das Land, nicht als Ak-
kerland, sondern als Bleibe, als Heimat. Jetzt kommt der Schritt wieder: Dann ist der
Gott, der uns von Agypten her begleitete, der uns entschieden gemacht hatte, seBhaft zu
werden, ins Land brachte, kein anderer als der, in dessen Kraft und Namen wir nun am
Land festhalten.

Die Kriegstradition beherrscht jetzt das Bewuftsein. Die gesamte SeBhaftwerdung wird
jetzt als eine kriegerische aufgefaBBt und die Kanaander, die fur die im Hinterland sit-
zenden , Kinder Israels” bisher keine Rolle gespielt haben, riicken in den Blick. Jetzt
saugt die Kriegstradition alle anderen Traditionen an, auf, sowohl die mit dem Streich
und Verderber, also Pessach, wie auch die von Silo mit der Lade und von Bet-El mit
dem Stierbild. Das alles wirkt sich nun auch aus auf das Begiangnis von Schittim-Gilgal
von bisher, und zudem hangen sie noch daran an ein eigenes Kriegsritual, ein Begangnis
in Jericho.

Neufassung des Begifingnisses von Schittim - Gilgal

1. Schritt: Wenn wir jetzt feiern wollen, dann gehen wir nach Gilgal, dorthin, wo das
bisherige Begingnis geendet hatte. Gilgal ist jetzt — liturgisch — Lager, wo wir, die
Scharen, uns versammeln. Lade und Stierbild sind dabei.

Auch Schittim ist jetzt Lager. Dort ist die Lade Mitte der Scharen und da ist der Jahwih
der Scharen mit Sitz bei der Lade im Lager. Das ist neu, urspriinglich war die Lade in
Schittim beim Pessach nicht dabei.

2. Schritt: Bisher haben wir in Schittim unser Pessach begangen. Wir sind doch die, die
aus Agypten kommen mit diesem Jahwih. Und wir sind doch die, die am Meer schon
mit einem Feind zusammengeraten sind. Und jetzt rastet es ein: Jetzt rutscht Agypten
herauf in die Qualifikation der Kanaander, des Feinds. Dort schon hat sich alles abge-
spielt: Am Schilfmeer, das war ja ,,Lager” und ,schlagen®, Schlacht. Was die Agypter
getroffen hat, ist jetzt nicht nur, daf3 er die in eins geworfen hat mit dem Meer, sondern
jetzt ist das ein ,,Schlagen* unseres Gottes. Als , Kriegsmann“ hat er uns gerettet und die
»geschlagen“. Wir bekennen unseren Kriegsmann Jahwah schon im Erzihlen der
Schilfmeergeschichte. D. h. also das Kriegsvokabular dringt jetzt ein ins Erzihlen, in
die Legenda vom Ereignis am Schilfmeer.

Dann ergibt sich daraus, da3 wir unser Lager schon hatten am Westufer des Meeres.
Wir sind ausgefahren aus dem Delta, nachdem wir dort Pessach begangen hatten nach
dem Erzahlen, und dann sind wir von dort ausgefahren nach alter Uberlieferung, kamen
ans Meer und lagerten. Von dort sind wir ausgefahren, dann war der Schlag Jahwihs
gegen Agypten und wir kamen durchs Meer auf Sandgrund, dann lagerten wir wieder
am Meer, am Ostufer, - jetzt der Heilsgeschichtsbogen - wir durchschritten die Wuste
und lagerten am Berg, dann lagerten wir in Kadesch, dann lagerten wir in Schittim - und



da sind wir jetzt im Ritual. Jetzt wird Schittim zum ,Lager”. Dann fahren wir, die Scha-
ren, mit der Lade und dem Stierbild von Schittim aus, kommen an den Jordan und
durchschreiten die Jordanwasser. Jetzt ist der Jordan der Jordan und nicht mehr das
Schilfmeer. Dann kommen wir nach Gilgal und lagern. Gilgal ist jetzt das erste Lager
auf Kanaans Boden, also im Land.

3. Schritt: Kriegsbegingnis in Jericho

Jetzt machen wir anschlieBend noch ein neues Ritual. DrauBBen vor Gilgal liegt Jericho,
ein Torso seit Jahrtausenden. Wir fahren aus vom Lager in Gilgal, umzirken Jericho
mehrmals in Prozession, haben die Lade, das Stierbild dabei, blasen die Posaunen,
schwenken nach rechts und marschieren ein, wir , schlagen“ Jericho, sprich die Kanaa-
néer, und , kommen® nach Gilgal ins Lager. - Von diesem Jericho-Ritual lesen wir nicht
mehr in unserem Text, also im Exodus-Buch, sondern im Buch Josua. Was wir lesen in
Jos 6, das ist die Abschilderung dieses Rituals und kein historisches Protokoll von der
,Eroberung’ Jerichos. -

Wir merken: Das Pessach hat keinen rechten Platz mehr. "Lager" und "Pessach” geht
nicht zusammen. Im "Lager" Schittim spielt nicht mehr das Pessach die Hauptrolle,
sondern "die Scharen", die Lade, Jahwih. D. h. sie erzihlen in der Legenda das Pessach
gewaltig als in Agypten, im Delta geschehen. Aber sie machen das Ritual kaum mehr in
Schittim, es verschwindet da, und sie machen es dann - nach dem heutigen Bericht (vgl.
Jos 5,10) - verkiimmert und verkleinert in Gilgal.

Statt dessen wird jetzt die Lade bedeutsam. Wir nehmen die Lade mit ins Lager, die ist
dann inmitten dem Lager in Schittim, und das Stierbild auch. D. h. das ist ein vollig
verdndertes Ritual, ein Kriegsritual, ein Kampfritual, und die Lade ist Mittelpunkt des
ganzen Zeremoniells und das Stierbild. Die Lade wird zum Kriegs-Ding. Nun wird noch
ergianzt: Jahwah hat nicht nur ,geschlagen®, er hat - wie der Wildstier - gestoBen, nie-
dergestoBen®. Bei der Lade ist das Ladezubehor: Raucherofen, Wolke. Die , Wolke",
der wegweisende Jahwah, geht voraus, die ,,Wolke®, der schiitzende Jahwah, geht hin-
terdrein. Das gibt eine vollig neue Legenda. Noch ist der alte Stoff drin, aber man
merkt: Sinnenbetorend ist das Neue, es tiberwaltigt bei weitem das bisher Gesagte.

Nun wird auch der ,,Streich wichtig, der eigentlich zum Pessach gehort. Streichspielen
ist kampferisch, jetzt wird auch das in Anspruch genommen. Jahwih ist jetzt nicht nur
,,Kriegsmann®, der ,schlagt”, er ist nicht nur einer, der ,niederstoft” wie der Wildstier,
er ist auch einer, der ,einen Streich spielt™ wie der $&d mashit beim Pessach.

Der Text:

Bl.4/ 11,1 Und Jahwih sprach:
Einen Streich lasse ich kommen iiber Agypten
11,4 in der Hilfte der Nacht fahre ich aus mittdurch Agypten,
11,5 dann stirbt alljeder Erstling im Land Agypten

Wir wissen jetzt, das ist Pessachmaterial - Streich, Halfte der Nacht, Erstling -, aber
jetzt kriegsmaBig eingebracht - ausfahren, kommen -, ein Hau gegen die andern, gegen
,,Land Agypten heiBt es jetzt, sprich gegen Land Kanaan.

Unsere Erstlinge im Delta waren im Zelt, waren geschitzt, nicht die Erstlinge der
Agypter. Die Erfahrung vom Schilfmeer, die Agypter versacken im Dreck, wird in die



Pessachsprache eingetragen: Die Erstlinge der Agypter waren nicht geschiitzt. Der
Streich, zum Pessach gehorig, ist nun kampferisch. Riickblickend erscheint auch das
Nicht-Schonen der Erstlinge als Krieg. Jahwih ist nicht nur ein Kriegsmann, er ist auch
einer, der einen Streich spielt. Vom Josua-Krieg an bekommt diese Komponente Ge-
wicht: Jahwibh ist der, der denen, die uns Arges wollen, Schaden zufuigt. Bezeichnend
ist, daB bei der Gelegenheit kein Triumphgeheul iiber die Agypter losbricht. Das ist
Gottes Sache, nicht unsere Sache. Hal3 kommt nicht in Frage.

Bl. 4/ 11,7 Aber gegen die Kinder Israels soll kein Hund seine Zunge
regen, weder gegen Mann noch Tier.

Hund, hebr. kalab, 1st ein Schimpfwort Uber die Heiden, eine Qualifizierung der Hei-
den: die haben und essen Tiere, die unrein sind, die im Kult nicht vorkommen dirfen
und auch als Haustier eigentlich nicht vorkommen sollen. Hunde sind nicht wie bei uns
als Haustiere uiblich. - Vgl. Mk 7,24ff. die kanaanaische Frau: , Aber auch die Hunde
bekommen doch Brosamen...” (v 28). Sie bezeichnet sich selber so, wie die Israeliten
sie bezeichnen wirden. Auch Paulus kennt das Wort "Hund" als Schimpfwort. Phil 3,2
schreibt er der Gemeinde von Philippi: "Hiitet euch vor den Hunden!" - Es gibt auch im
AT noch andere Stellen, wo in gleichem Sinn von _Hunden“ die Rede ist, z. B.
Ps 59,7ff: , Abendlich kehren sie wieder, heulen wie die Hunde, umkreisen die Stadt,
geifern mit ihrem Mund,... Aber Jahwah, du, wirst ihrer lachen, wirst all der Weltnatio-
nen spotten... sie treiben umher nach FraB3, knurren, wenn sie nicht satt werden..*.
Ps22,17.21: ,Hunde haben mich umringt, mich umkreist eine Rotte von Bosgesinn-
ten...”, klagt der Bewéhrte vor Gott, u.a.

"weder gegen Mann noch Tier": "Mann" - *iS - ist genannt als Hauptling der Familie,
Sippe, der zu eigen Angenommene hat, fiir die er steht und einsteht. Die , Tiere* sind
die Herden. Also weder gegen die Familien noch gegen die Herden sollen die , Hunde*
etwas ausrichten konnen.

Bl. 4/ 12,12 Durchschreiten will ich das Land Agypten in dieser Nacht
und alljeden Erstling im Land Agypten schlagen

¢ =

»Schreiten®, ‘abar, gehort urspriinglich als fiihrendes Wort zur Furt (Jordan) und wird
dann ein Leitwort der Kriegsiiberlieferung: durchschreiten feindlich. Von dorther wird
schreiten dann die fiilhrende Heilsgeschichtsvokabel: schreiten durch die Wiste, schrei-
‘ten durch den Jordan, schreiten nach Gilgal, schreiten nach Jericho, schreiten ins Land
(vel. Josua 2-6) und so jetzt auch hier  schreiten* durch das Land Agypten.

»Schlagen, hikkah (Hiphil, Wurzel nkh), ist ein Kriegsbegriff. PessachmiBig miifite
hier eigentlich stehen ,einen Streich spielen, naga‘, oder ,,Verderber®, mashit, denn
darum geht es beim Erstling (ebenso in 12,29). Jetzt dringt die Kriegsvokabel ein in die
Pessacherzahlung und es wird gesagt, was Jahwah getan hat: die Kanaander im Krieg
geschlagen, das heiBt riickversetzt: die Agypter - nicht die Erstlinge! - geschlagen am
Schilfmeer. Dann kommt der Erzahlzug vom Pessach, und weil sie die Wahrheit
Jahwihs als Kriegsmann bekennen, tun sie es auf alle Weise, auch inmitten der Pes-
sacherzihlung: Er ,schlidgt den Erstling” (schon im Delta). Uberall bekennt man jetzt
den Kriegsmann und tragt es in das Vorhandene ein. Es geht immer darum, Jahwih zu
verkindigen als den, wie man ihn neuest erfahren hat. —

Spéter wird man sagen: Wir bekennen den Kénig Jahwih. Noch spiiter: Wir bekennen den Herrn Jahwih.
Nochmal spiter: Wir bekennen den Schépfer Jahwih. Jahwih in allen Erzihlungen, auch im Pessach. In
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das Friiheste wird immer das Spatere eingetragen, denn wir bekennen unseren Gott, den wir jetzt kennen,
im Erzihlen beim Gedenken. — Wir tun das genau so, wir sagen, der Priisident Roman Herzog ist geboren
worden’, ,der Papst Johannes Paul II. ist geboren worden in Polen®. Auch wir tragen das Letztdatum ein
in alles Erziihlen auch der frithesten Erinnerungen an dicsen Menschen. - Israel tut es ebenso. Das miissen
wir lernen. Jede Neuerfahrung Jahwihs tragen sie ein ins Erzihlen der ersten Begebenheit, die sie wissen.
So wichst rein duferlich die erste Begebenheit mit Jahwih sich gewaltig aus. Es entsteht eine kuriose
Geschichte - fiir unser Verstindnis. Das ist die verdamunte Sache gewesen, dafd wir das als biographisch
nahmen, 2. T. noch nehmen, vom ersten Buchstaben an. Und dabei ist es so entstanden!

Nicht anders ist es im NT mit Jesus. Von der Auferstehung her sind die Kindheitsgeschichten moglich
geworden. Ohne Ostern wire doch nichts erzihit worden, aber von der Auferstehung her konnten, mufiten
die erzahlt werden: Gewaltiges ist damals passiert, dort trat er ins Dasein, wurde er empfangen, getragen,
geboren; und dann Zug um Zug jedes Lebensdatum Jesu, das generell iiblich ist: Beschneidung, Darstel-
lung im Tempel, und Bar Mizwa, der Zwolfjahrige im Tempel, all solche Daten, die man hat zumal bei
Knaben, alle kriegen jetzt Osterglanz. Und so entstchen diese herrlichen Geschichten des Evangeliums.
Das ist nicht Biographie. Der geschichtliche Ort, von woher das erzihlt wird und zu erziihlen moglich
wird, ist Ostern, und von da fillt der Glanz der Ostern auf jede Episode des Lebens Jesu, anders kann man
es gar nicht mehr erzihlen. -

Bl 5/ 12,13 Und es wird sein das Blut zum Zeichen fiir euch
an den Hiusern, darin ihr seid: ich sehe das Blut und
iiberspringe euch; nicht euch zum Verderber sei der Stof3,
wenn auf das Land Agypten ich einschlage.

Aus der Pessach-Sprache stammen ,iberspringen™ und , verderben, Streich spielen®.
Stierbild-Sprache ist ,,Sto3“, n&égaep , Verbum nagap , stolen. Aus der Kriegssprache
ist ,,schlagen”, hikkah. Die neuen Vokabeln dominieren. Jahwah ist, wie wir bereits
gesehen haben, nicht nur einer, der einen Streich spielt, er ist auch einer, der , stoBt™ wie
der Wildstier, und er ist ein Kriegsmann, der ,schlidgt”. Da stehen jetzt fiir die gleiche
Erfahrung die drei Ausdricke ,,verderben”,  stoflen” und ,schlagen™ nur eben jeder
Ausdruck aus einer anderen Tradition. Keiner der Ausdriicke wird fallen gelassen, noch
bei den Propheten lesen wir sie.

Jahwéh ist jetzt markiert damit: So einer ist er. Wer die Herzmitte der Jahwih-
Erfahrung verloren hat, den Ursprung der Jahwéh-Erfahrung nicht mehr weif3, Innigkeit,
Ehrfurcht, Ort, Heimat, Solidaritat, Notgemeinschaft, Schutzgemeinschaft, der sieht in
Jahwiah mittlerweile nur ein Monster. Das gilt es aufzuarbeiten und nie die Verbindung
zu verlieren mit dem lebendigen Erfahrungsgrund. Nur aus diesem Grund heraus ist
Uberhaupt ertraglich, was wir mittlerweile von Gott sagen. Ohne dieses Wissen kommen
sie daher, z. B. Journalisten, mit dem ,alttestamentarischen Rachegott“. Dagegen muf3
man sich wappnen, damit man es eben besser weif3.

Verandert ist jetzt auch die Funktion des Bestreichens der Pfosten mit Blut. Sollte es ur-
sprunglich verhindern, daf3 der 3&d mashit in die Hauser eindringen konnte, so ist jetzt
das Blut an den Hausern ein Zeichen, daBl Jahwah diese Hauser tiberspringt.

Bl. 5/ 12,29 Es geschah in der Hiilfte der Nacht,
Jahwih schlug alles Erstlingtum im Land Agypten

,Hélfte der Nacht“ ist wieder pessachmiBig. Der geschichtliche Ort fiir diese Angabe
ist das Pessach und geographisch dann Schittim.

~Schlagen” ist Kriegssprache, vollig unangemessen, im Pessach ist das , Streich spie-
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len* oder ,,verderben”. Man vergleiche 12,12. Der geschichtliche Haftpunkt fur ,,schla-
gen® ist bei der Schlacht bei Gibeon im Tale Ajjalon, die benannt werden muBte: ,er
schlug” die Feinde. Von dort dringt es nun ein in alles vorhandene Erzahlen, wo immer
nur ein Anlal ist, wird nun von ,schlagen™ gesprochen, gesagt, dal3 Jahwéah | geschla-
gen hat den Feind.

,Erstlingtum im Land Agypten“. Der geschichtliche Ort fiir diese Aussage, die Erstlin-
ge Agyptens seien geschlagen worden, ist das Pessach, in Schittim erzihlt vom Delta.
Im Pessach wird unser Erstling geschont. Dal3 nun dazu gesagt wird, daf3 der andere,
hier dgyptische Erstling ,,geschlagen® wird, also diese Verbindung von , Erstling® und
,schlagen®, ist die Verbindung von Gibeon im Tale Ajjalon mit Pessach: Die drauflen
werden nicht geschont, die werden ,geschlagen (Kriegssprache), denen wird ein
,,Streich gespielt”, ,,verdorben (Pessachsprache), auf die wird ,,niedergestoBBen™ (Stier-
bildsprache). Ein und dieselbe Erfahrung wird je nach der Tradition mit einem anderen
Wort ausgedruckt. -

Wir miissen lernen, diese Ausdriicke, die ja ein Zerrbild von Jahwiah, Gott ergeben
konnten, immer an den geschichtlichen Ort zurickzufithren. Von dorther wird ver-
standlich, da3 man so geredet hat. Und dann gilt immer noch, ja nicht die Verbindung
verlieren zur ersten ’&l-Aussage: Gott ist inniger Gott, stiller Gott, friedlicher Gott,
schafft Solidaritat, Heimat. -

Eine Anmerkung: Die Tradition hat einen historischen Haftpunkt. Die Form hat einen Sitz im
Leben. Tradition meint immer Ort und Menschen; z. B. in Schittim das Pessachbegingnis der
Isracliten. Das Pessach ist eine Tradition. Die haben in Schittim Pessach begangen, und da hin-
ein gehort dann - und jetzt als Form ~ | in der Hilfte der Nacht“, denn zeit- und ortlos zum Pes-
sach gehort die Frithjahrsvollmondnacht. Jetzt habe ich niemanden genannt, der feiert, und auch
keinen Ort, nur daB es die Feier gibt. Das 1st Form. Wir sehen Traditionsstrome durch unseren
Text durchfliefien, und man kann sie genau unterscheiden. —

BL 5/ 12,41 Es geschah an eben dem Tag:
es fuhren aus alle Scharen Jahwihs aus dem Land Agypten,
12,42 sie aus dem Land Agypten ausfahren zu lassen

In der Sprache der Kriegstradition werden die zum Kampf bereiten Leute genannt
,Scharen“, Heerscharen, seba’6t. Da sind zunichst einmal gemeint , die Scharen“, die
»ausfahren“ in die Schlacht von Gibeon im Tale Ajjalon. Jetzt riickversetzt: die aus dem
Delta sind jetzt ,,Scharen®, und sie ,,fahren aus* zu einer Unternehmung, Jahwah 146t sie
,ausfahren. Er ist der "Jahw&h seba’6t”, der Jahwih der Scharen“. - Auch dieser Be-
griff wird wachsen, neu sich fillen, bis wir am Ende haben: Jahwih, der Herr der Him-
melsscharen. - Also das neue Vokabular dringt iiberall ein, aber es bleibt die alte in
Sittim erzihlte Geschichte vom Pessach im Delta.

13,20 ... und lagerten am Ende der Wiiste

Das nomadische nasa‘, ziehen, ziehen und Station machen..., wird nun durch die

Kriegsvokabel ,lagern, hanah, aktualisiert. Das Wort aus der Kriegstradition wird ins
frithe Erzahlen eingetragen.

Der Ausdruck ,,am Ende der Wiiste”, bigséh hammidbar, hat viel Ratselraten aufgege-
ben. Aber es ist wohl ganz einfach, wenn man die Karte anschaut. Im Delta ist
Marschland, nach Osten hin ist Wiste und dann das Schilfmeer. [ Ende der Wiiste* ist
also am Schilfmeer, die Grenze zwischen Land und Sumpf.
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Bl. 5/ 13,21 Ihnen zugewandt ging Jahwiih, des Tags in einer Sidule Gewdolks,
sie den Weg zu leiten, des Nachts in einer Siule Feuers,
ihnen zu leuchten, zu gehen tags und nachts

Bl 6/ 14,9 gelagert

Die Verse 14,13 "Und es sprach..." bis 14,14 " seid still" stellen wir kurz zuruck.

14,19 hinweg zog der Wolkensiulenstand vor ihrem Antlitz
und stand hinter ihnen

Wir horen also “Wolke®, , Feuer und dazu , Saule™ und ,Wolkensdulenstand“. Hebra-
isch gibt es zwei Warter fiir ,,Weolke™: Das eine ist “ab , die Dunkelwolke, Regenwolke,
das andere heif}t ‘anan, die helle, lichte Wolke, die Raucherwolke beim Kult. Und dann

kommt , Feuer®, >3 . Es geht um Ladezubehor, Riaucherofen und Fackel, genannt in
den Elementen ,, Wolke™ und , Feuer®, vor der Lade her als Anboten Gottes, die Anwe-
senheit Gottes anmeldend, und zwar jetzt auch dort, wo von der Lade nicht die Rede

sein kann, denn in Agypten war sie ja noch gar nicht dabei, sie ist ja am Sinai gemacht.

Zugefligt ist jedesmal ,Siule”, hebr. ‘ammid, von ‘amad, sich stellen, stehen, hier ein
Gestell, ein Stiander. Auch das Gerit, z. B. der Raucherofen, kann Raucherstinder ge-
nannt werden. Hier ist das Element genannt, , Wolke*, und die jetzt gekoppelt mit Stin-
der, also ,,Saule Gewolks”, | Wolkensaulenstand®.

,Thnen zugewandt* (13,21) wird normalerweise lbersetzt mit ,vor ithnen“. Es heil3t
aber wortlich lipnéham, le ist | zu“, | fiir, und panah ist ,zuwenden“, panim ist ,Zu-
wende, Antlitz“ und dann als Suffix ,ihnen“, also ,ihnen zugewandt“. Dann heil}t es
,»ging*: gehen, haldk, meint angehen, ein Verhiltnis haben. ,Ihnen zugewandt ging
Jahwah“ heif}t also praktisch: Die Rauchsaule, Feuersdule bewegt sich zwar in
Marschrichtung vor ihnen her, wendet thnen dabei aber ,das Antlitz“ zu, geht also ge-
wissermaflen riickwirts, so bleibt die Innigkeit der Zuwendung erhalten. Die Uberset-
zung Bubers ,,vor ihnen her* modifiziert das und wird bestatigt von dem ,.sie den Weg
zu leiten*: Wir ziehen, kultisch, die Agypter bedrohend hinter uns, sie haben uns aber
noch nicht eingeholt. Also geht Jahwih uns voran, ist leitend mit auf dem Weg, macht
uns entschieden weiterzuziehen.

,und stand hinter ihnen* (14,19): Jetzt also im Ritual: Die Agypter holen uns ein, Be-
drohung von hinten, die Wolkensaule zieht nach hinten, stand hinter ihnen®,
mé’aharéham, wortlich im Bereich des Hinter-ihnen“. Schiitzend steht er jetzt zwi-
schen dem Lager Israels und dem Lager Agyptens. Man muf3 das Dynamische sehen
dieses Vollzugs: Er ist voll in ihrem Bereich vorn und voll in ihrem Bereich hinten, d. h.
anschieben nach vorne und schiitzen nach hinten. So drastisch reden sie von der ,Saule
Gewolks und der ,,Sdule Feuers” und dem darin gemeinten Jahwih, ihrem mitge-
henden Gott.

Diese Sprechweise steht fiir die Erfahrung: Unser Gott ist unser Retter, und dann
kommt die Konkretion: Unser Gott ist unser Schutzgott, mit uns, den Weg weisend vor-
aus, nach hinten uns schiitzend. Dal3 die Wolke ihre Position &ndert, ist eine theologi-
sche Aussage: ,,Von hinten, von vorne umschlieest du mich“ (Ps 139,1ff). Das ist
Bildsprache, angemessen dem Ladezubehor, eine theologische Aussage.

Nun zurick zu Bl 6/14,13 "und es sprach". Lesen wir zunichst den alten Text:

Bl 6/ 14,10 Und sie hoben, die Kinder Israels, ihre Augen: Da,



Agypten zieht hinter ihnen! Sie fiirchteten sehr.
Und sie schrien, die Kinder Israels, zu Jahwiih.
und dann die Fortsetzung der Kolumne braun:

Bl. 6/ 14,13 Und es sprach: Fiirchtet euch nimmer!

JFiirchten®, jare’, ist, wie bereits ausgefiihrt (S. 6), nicht  Angst haben“. Es ist der
Vollzug des Gottesverhiltnisses am Gottort: zuerst den Betrieb unterbrechen voll Auf-
merksamkeit fiir das Gegeniiber, dann niher herzutreten, innehalten, sich stellen und
schlieBlich das Gegeniiber angehen und sich angehen lassen, aufgehen und aufgehen
lassen, was da in Wahrheit ist, verhalten sein, ein Verhalten empfangen. Und am Ende
ist im Abstand ein Verhaltnis gewonnen. Das ist Ehrfurcht, Gottesfurcht, und der Voll-
zug ist , furchten, ehrfurchten®.

Die Fliichtigen bemerken die Agypter, ,,und sie fiirchteten sehr* (14,10). Sie haben also
nicht etwa Angst, sondern , Furcht®, d._. h. sie lassen sich in ein Verhaltnis des Respekts
reilBen vor einer falschen Grof3e, den Agyptern namlich, sie sind ganz gebannt von de-
nen.

Und jetzt heif3t es: "Furchtet euch nimmer!" sprich: vor denen! Eure Ehrfurcht ist an die
falsche Adresse geraten, den Agyptern gebiihrt eure Furcht nicht. Habt keine Ehrfurcht
vor der falschen Grof3e! Ehrfurcht hat allein Jahwidh zu gelten. Und Jahwih tritt in die-
ser Szene auf als Konter Agyptens, er ist gegenstindlich als zu Fiirchtender anwesend in
der Lade, in der Saule Feuers und Gewolks. Wir sind gezogen, die Lade vor und hinter
uns, und jetzt: oh, die Agypter! Und da haben wir ganz vergessen, daf} doch ER die
Furcht verdient, er, der bei uns in unserer Mitte ist. So sprechen sie jetzt zueinander (,.es
sprach®): Fiurchtet euch nimmer!

Bl 6/ 14,14 Jahwiih wird fiir euch kiimpfen und ihr seid still

,Jahwéh wird fur euch kdmpfen®, das ist die Erfahrung aus der Schlacht von Gibeon im
Tale Ajjalon. Dann heifit es tah®isan, ,ihr seid still“. Dies ,still sein“ ist hebrdisch
haras und bedeutet: sich ruhig verhalten, die Ruhe bewahren. Vgl. Jes 42 14: Jahwih
spricht: ,,Von Zeiten her habe ich geschwiegen, ich blieb still, ’ah®m3, ich bezihmte
mich...“. Da steht dasselbe Wort wie hier im Text. -

Ein anderes Wort fur still steht Jos 10,12: Danach hat Josua zu Jahwih geredet: , Sonne
bei Gibeon halt still, Mond im Tale Ajjalon! Und still hielt die Sonne, der Mond blieb
stehn.“ Dies ,still“ ist hebr. dom, ein anderes Wort; vgl. auch 1 Kon 19,12, Elija am
Horeb: qol demamah daqqah, ,Stimme verschwebenden Schweigens®, und Jes 65:
. Weh mir, ich werde geschweigt®, nidméti.

Noch ein anderes Wort findet sich Jes 7,4. Jesaja sagt zu Konig Achas: , Hiite dich,
halte dich still, ha3qét - von 3aqgat , ruhig sein - furchte dich nicht, nicht weich werde
dein Herz.“. Ferner Jes 30,15.16: | In Umkehr und Ruhe werdet ihr befreit, in Stille -
b°hasgat - und sicherer Gelassenheit - b°bithdh geschieht euer Heldentum. Ihr aber
seid’s nicht gewillt, ihr sprecht: nein, auf Rossen wollen wir rennen!* Da ist fiir ,,Stille
ein Wort von der Wurzel 3agat gewahlt und das meint ein Stehenbleiben, ein Abwarten
im Gegensatz zu eifrigem bzw. tberstlirztem Handeln. Eben darin ldge dann das Hel-
dentum, das Land hatte Ruhe; natiirlich ist dabei vorausgesetzt, daf3 sie jemanden fir
sich haben.
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In unserem Fall hier steht haras , ,still sein“, und es bedeutet weniger ein "nicht den
Mund aufmachen" als vielmehr ein "nicht reagieren"; der Kontext an anderen Stellen
deutet nirgends auf eine physische Bewegung hin, also sich ruhig verhalten, die Ruhe
bewahren, wo sie in Gefahr sind, in Panik zu geraten in dieser Lage: hinter sich die
Agypter und vor sich das Meer. Situation ist: einander angehen, angehen lassen, an-
nehmen einander, wie zu eigen annehmen, trauen. So sagen sie einander zuerst: Nicht
kampfen! - Sie haben ja keine Waffen. - Jahwih wird fiir uns kdmpfen, wir kénnen das
Kampfen ihm Gberlassen. Unser Part ist still sein. Darin geschieht der Vollzug des Got-
tesverhiltnisses ,,trauen. Da 1st ein trauendes gespanntes Stillsein verlangt.

Darum geht es hier: Jahwah kampft. | Furchtet nicht, Jahwah kampft fiir euch.“ Das ist
ein Zuspruch, der sich in der Bibel in solchem Zusammenhang mehrfach findet. Und
dieser Zuspruch gilt und gilt, bis daf3 Jesus Christus, der Auferstandene sagt: , Fiirchtet
nicht“, also er uns diesen Zuspruch gibt. Das ist theologisch ein fiir allemal gewonnene
Einsicht: Gott, der Vater Jesu Christi ist durch diesen Jesus Christus fiir uns da in allem
Kampf, aller Bedrangnis. Das ist jetzt da, ist nie mehr verschwunden.

Wir fahren fort bet

B1.6/ 14,22 Die Kinder Israels kamen in die Mitte des Meeres

Es hei3t wieder betok, also Identitdt, qua Mitte des Meeres, wie bereits erklart.
14,23 und sie (die Agypter) kamen hinter ihnen

Wieder steht da ,kommen*, diesmal von den Agyptern, so als wire es das Ziel der
Agypter. Man muf3 die Dramatik spiiren, die , kommen®“ da hineinbringt: Israel ist be-
schrieben als ,,Mitte des Meeres, und die Agypter kommen nun an , die Mitte des Mee-
res”, eine Kollision deutet sich an - wie wird das ausgehen?

14,24 er (Jahwah) verstorte das Lager Agyptens

Manchmal wird iibersetzt , die Reihen der Agypter®, aber es steht da , Lager Agyptens*.
Jetzt heiBt es nicht , Agypter”, sondern ,das Lager Agyptens®, d. h. das Kriegsunter-
nehmen Agyptens, die Truppen im Lager. Jetzt verwendet man also auch Kriegssprache
fiir das Unternehmen von seiten der Agypter.

Das hebr. hamam, verstoren, meint: aufregen, in Verwirrung versetzen, es gibt ein
Drunter und Driiber unter den Agyptern. Die theologische Aussage heit: Wir haben
unseren Gott erfahren als einen, der uns vor dem Feind schiitzt, der uns im Kampf ob-
siegen laf3t, der dahin fiihrt, daf3 der Feind sich an uns den Schidel einrennt, ,,in Verwir-
rung gerdt“ an uns. Der geschichtliche Haftpunkt dieser Aussage ist die Schlacht bei
Gibeon 1im Tale Ajjalon, dort haben sie es erfahren, von daher wissen sie es, und von
dorther stimmt diese Bezeugung.

BL.6/ 14,25 Agypten sprach: Fliehen will ich vor Israel, denn Jahwih
kampft fiir sie gegen Agypten

Urspriinglich sind es die Nomaden, die fliehen (vgl. Ex 14,5) aus Agypten. Das hebr.
Wort fiir | fliechen* heif3t dort barah, was soviel bedeutet wie , entlaufen, sich davonma-
chen®. Hier nun , flieht“ Agypten, und das Wort fiir , flichen“ heif3t hier nas. Dasselbe
Wort nis, , fliechen®, findet sich in dem Ladespruch Num 10,35. Dort heif3t es, ., wenn die
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Lade auszog“: ,Steh auf, DU, dal} zerstieben deine Feinde, daf3 entfliehen deine Hasser
vor deinem Antlitz.“ Vgl auch Ps 68 2: Gott steht auf, seine Feinde zerstieben, seine
Hasser entfliehen vor seinem Antlitz.““ | Fliehen™ ist also eine theologische Aussage: Sie
sind an den Gott der Gruppe, an Jahwih, geraten, und er erweist sich als einer, der
,kampft“, nilham, also kriegerisch ist. Es ist eindeutig Kriegsvokabular. Dieser Spruch
hat seinen historischen Haftpunkt in der Erfahrung bei der Schlacht in Gibeon im Tale
Ajjalon, und jetzt dient er hier zur Benennung dieses Gottes dieser Erfahrung in seinen
frithen Taten.

Diesen Spruch ,Jahwah kampft fiir sie” gibt es auch noch anderswo in der Bibel; er
steht auch Jos 10,14 ("Nicht war wie dieser Tag einer vor ihm und nach ihm, da3 ER
auf die Stimme eines Mannes horte, ja, ER kriegte fuir Jissrael"); 10,42 ("All jene Koni-
ge und ihr Land uberwaltigte Jehoschua auf ein Mal, denn ER, der Gott Jissraels,
kriegte fur Jissrael"); 23,3 ("Und ihr, gesehn habt ihr alles, was ER, euer Gott, all diesen
Stammen vor euch her tat, denn ER, euer Gott, er ists, der fur euch kriegt"); 23,10 ("ein
einziger Mann von euch jagt tausend, denn ER, euer Gott, er ists, der fur euch kriegt,
wie er euch geredet hat"); vgl. dazu 1 Sam 4,7 ("die Philister furchteten sich, denn sie
sprachen: Ein Gott ist ins Lager gekommen! Sie sprachen: Weh uns, denn nicht ist die-
sem gleich vortags und ehgestern geschehn").

Das ist eine Formel aus dem Josua-Krieg, hier eingesetzt und von den Agyptern gesagt,
also geprigte Sprache.

Die theologische Aussage heif3t: So reagiert der Feind, wenn Jahwih fur uns ist im
Kampf: er ist unterlegen, wird einsehen, daB3 er unterlegen ist und sagen: ,Fliehen will
ich vor Israel, denn Jahwah kampft fiir sie®.

Hier steht ,Israel”, nicht , Kinder Israels”. Der Grund liegt darin, daB Israel als auf Gott
hin geortet gesehen ist; Gott ist dinglich in ihrer Mitte durch die Lade, obwohl sie hier
nicht genannt wird.

B1.6/ 14,31 Israel sah die grofie Hand, die Jahwih an Agypten dargetan hatte,
sie fiirchteten Jahwih und vertrauten Jahwih.

Jetzt heif3t es | die grofle Hand“, hajjad haggeddlah, die Hand des GroBen, die Jahwih an
Agypten dargetan hatte, und zwar jetzt bei der Rettung am Meer.

Es ist betont gesagt: , die groBe Hand gegeniiber Agypten®, die Hand eines GroBen ge-
geniiber Agypten hat sich dargetan. ,GroB*“ ist ein Verhaltniswort zu klein“. Die
,Hand* ist immer das Organ der Taten, der Ausfithrung; das kann ein Minister sein,
dann ist jemand die ,rechte Hand“ des Kaisers, wie wir sagen. D. h. also, wenn es , die
Hand des GroBen“ ist, dann werden die Agypter gesehen als , die Kleinen“ dieses ,,Gro-
Ben®, und das heif3t als Einbezogene, Zurechtgeriickte, Gerichtete im guten Sinn des
Wortes, aber nicht als Feinde, Vernichtete. Das sind nicht Feinde zur Vemichtung; sie
werden ganz gewaltig zurechtgeruckt, aber nicht vernichtet - die Philister durch den
David, durch Jahwih.

,.sie fiirchteten Jahwih*

Firchten, ehrfurchten, jaré’, gilt eilnem Gegeniiber, es ist der Vollzug des Gottesverhilt-
nisses beim Ortsgott (vgl. 14,13). Man furchtet den Ortsgott, er ist Gegeniiber.

,,und vertrauten Jahwah*

trauen" tut man dem Rettergott, da ist trauen, hae’=min, der Vollzug des Gottesverhilt-
nisses. *®miinah ist die Treue des Menschen, **maet die Treue Gottes.
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Sowohl fiirchten als auch trauen gilt jetzt Jahwéah.

Jetzt kommt das Echo auf solches Geschehen und solches Erfahren aus dem Mund der
Betroffenen im Jubel, im Hymnus:

B1. 7/ 15,3 Jahwiih ist ein Kriegsmann

Das ist die Erfahrung aus der Schlacht von Gibeon im Tale Ajjalon, jetzt riickwirkend
eingetragen in die fruheren Erfahrungen und die jetzt in Kriegssprache gefafit  ein
Kriegsmann®“, ’i§ milhamah. Das ist eine unglaubliche Deklaration. Das Wort ist uns
Heutigen ein Argernis, weil wir das Wort mit deutschem Vorwissen horen. Wir horen:
ein Militarist, ein Waffentechniker, einer der die Waffentechnik beherrscht, der drauf-
schlagt, totschligt, mordet. Aber wir miissen uns korrigieren lassen, das ist nicht, was
15 milhdmah besagt. Wir hatten schon darauf hingewiesen und es kann nicht oft genug
betont werden: Das Wort *i§ muf3 beachtet werden. Die Szene von ’i§ ist: 1§ bin ich
dann, wenn ich, wenn Durcheinander ist, Angst, Not, Panik, Orientierungslosigkeit,
hinstehe und rufe: hier! Damit stoppe ich das ganze Durcheinander, die kommen zu mir,
gewinnen Orientierung bei mir, und ich verbuirge ihnen Hilfe und Schutz und Bergung.
Dann bin ich ihnen ihr ’i5, Mann. Der ’i§ (so auch die ’i33ah) ist ein Versteck, ein
Schutz, eine Orientierung, Zuflucht, Sicherheit inmitten des Chaos, und das jetzt nicht
allgemein gesagt, sondern hier im Getimmel, im Durcheinander im Krieg. — Also keine
Rede von Waffentechniker, Militarist. Land auf, Land ab wird das mif3verstanden bis
zur Stunde.

,,Jahwibh ist ein Kriegsmann®, das ist ein Novum im Rithmen nun ausgebracht. Von da-
her fuillt sich nun v 11a, der schon da ist, neu: ,, Wer gleicht dir unter den Schutzgotten®,
den *e&lim?! Ein ’él ist doch nie und nimmer ein ,Kriegsmann®, wie so anders bist du als

die ’élim!

Bl 7/ 15,11b Wer gleicht dir,
Furchtbarer,
Wunders Titer!

Das Wort "Furchtbarer”, n6ra’, gehort zur Kolumne braun, aber noch nicht ,,Hehrer in
Heiligkeit®, das ist andere Begrifflichkeit, und , Preisungen“ ist Terminus technicus ei-
ner spiteren Zeit.

,JFurchtbar” heif3t ja ,,in Ehrfurcht zu begegnen®, | Furchtbarer ist  Ehrfurchtgebieten-
der”“. Im Schittim-Gilgal-Begéngnis ist jetzt die Lade dabei; vorher hitte in Schittim das
Wort  Furchtbarer” keinen Platz. Ehrfurchtgebietend ist die Mitte, und die war vorher
nicht drin. ,Wunders Téter ist die Rihmung dessen, den sie eben als solchen erfahren
haben und nun im Gedenken daran feiern.

Man merkt, damit ist eine Zeit erreicht, eine Textschicht erreicht, in der diese Legenda
eine unglaublich neue Farbe bekommt: Vorrangig ist jetzt das Kriegsvokabular. Domi-
nierend ist jetzt der ,Kriegsmann“. Leider in deutschen Ohren leicht mif3verstandlich.
Wir dirfen nicht, aus unserer Vorstellung in den Text hineintragend, den blutriinstigen
Dreinschldger sehen, sondern, die hebrdische Aussage heraushorend, den, der inmitten
dieses ganzen Getiimmels uns das Innen der Innigkeit bietet. Das andere wird erzahlt
wie in der Schicht vorher schon das Versacken der Agypter, das ist kein direktes Ziel
der Aussage. Nur, wenn wir dreinschlagen - im Gegensatz zum Schilfmeerereignis, wo
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wir nicht dreingeschlagen haben - | jetzt schlagen wir ja drein in der Schlacht bei Gi-
beon im Tale Ajjalon, da ist unser Dreinschlagen ein Dreinschlagen im Gefolge
Jahwihs, er hat uns den Feind geschlagen. Das ist eine kleine Verschiebung im Ver-
gleich zu vorher. Im Dreck versacken lassen, war eins; aber schlagen, Gott hat den
Feind geschlagen? Das miissen wir eine Strecke lang aushalten. Es hat keinen Sinn,
drum herum zu reden. Nur dirfen wir ihn jetzt nicht verkiirzen auf das rein Ba‘alische,

dirfen das Positive nie vergessen. Das Innen, die Innigkeit, das Miteinander als ihre
Erfahrung, die sie bezeugen, das ist die Glutmitte ihres Erzdhlens, Rihmens.

AbschlieBend kann man sagen:

(a) Das ganze so sehr neue Vokabular und die ganze Neuerzihlung fligt sich bruchlos in
die bisher uberlieferte Erzdhlung ein, sie zerreif3t sie nicht, sie ergidnzt sie nicht nur,
sondern sie ist geradezu ihre Neufassung.

(b) Man merkt, der Text ist sehr gediegen gewachsen, da ist kein Wort zuviel, da ist
nicht geflunkert. Es ist nur aus neuer Erfahrung das jetzt fallige Neue gesagt, in einem
Ritual begangen, in einem Sagen ausgesprochen, Agenda und Legenda, sehr genau, sehr
gediegen gewachsen. Und das alles schon lingst in gepréagter Sprache da, schon langst,
ehe der Jahwist schreibt. Wenn der mal kommen wird, findet er das vor.

Kolumne rot

Kolumne rot/1

Wir fragen: Was hat sich in der Zeit nach-Josua geschichtlich in Israel ereignet, in der
Betroffenheit Israels, dafl es Echo geben mull bei dem groBlen Begiangnis? Fur unser
Denken scheinbar wenig, aber fiir die Menschen dort Bemerkenswertes und also sa-
genswert.

Geschichtlicher Hintergrund

Fur Israel folgt auf die Zeit Josuas, was wir nennen die Richterzeit, also die Zeit der
sog. GroBlen Richter. Diese im Richter-Buch genannten ,Grof8en Richter® haben nichts
mit Rechtsprechung zu tun, - genannt werden Otniel, Ehud, Samgar, Barak (Debora),
Gideon, Simson - sie sind allesamt Heerfuhrer. Sie sind punktuell da, springen auf in
Gefahr, und historisch gesehen fithren sie immer nur lokale Kriege. Es gibt noch keinen
Israelkrieg.

Israel ist zwar verfal3t in zwolf Stdben, ist aber in Sichem — liturgisch — | Gemeinde Is-
rael“ zur Verehrung des Jahwah vom Berg in der Wiiste, ein Gottesverehrerverband
(siehe Skizzen/Karten im Anhang, Seiten 171-174), also kein politischer Verband, kein gdj, kei-
ne Nation .

Die Haupter der zwolf Stabe sind die hochste politische Instanz in Israel. In den Famili-
en gibt es als Haupter die ,,Viter”, in den Sippen die , Altesten, in den Staben die ,Al-
testen®. Die niachst hohere Instanz wiére ein Konig, aber ein Konig 1st Haupt eines gdj,
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einer Nation, braucht eine Nation. Die zwolf Stibe miifiten sich zu einer Nation, einem
go6j, zusammenschliefen, dann hitten sie einen Konig als Hauptling. Aber noch ist Isra-
el kein goj, keine Nation. Sie reagieren noch nicht in gemeinsamer politischer Aktion.

Um zu verstehen, was sich jetzt begibt, muf3 man genauer auf das Begdngnis in Schit-
tim-Gilgal-Jericho schauen. Dort sind sie qahal, ,,Versammlung™ der , Kinder Israels.
Die zwolf Stiabe mit ihren Altesten tragen das Begingnis. Die Zwolfe gedenken dabei
aber an die gemeinsame Geschichte, an die Geschichte Israels. Dann sind sie im Rick-
blick ja gleichsam wie ein gdj, wie eine Nation: Israel hat das erlebt, die Nation der
,Kinder Israels“. Dann mifiten sie einen Konig haben. Aber sie haben ja keinen Konig
und hatten auch keinen Konig. Sie kénnen jetzt nicht einen Konig einfithren bis in die
Anfangsereignisse. Also, wir haben keinen Konig, und wir wissen auch keinen. Wenn
schon, dann hatten wir als Hauptling, der alle Zwolf zusammenfaf3t, zusammengehalten
hat, Jahwih. Dann verdient Jahwah den Namen , Konig“, hebr. malak . Genau das ma-
chen sie. Sie reden jetzt von threm Gott Jahwih als wie von threm Konig. Das Wort
,Konig* jetzt verstanden in seiner ursprunglichen und wesentlichen Bedeutung, weg
von allen Monarchien, meint eben dies: Er ist es, der in der Stunde des Durcheinanders,
in der Spannung der Auseinandersetzung die Einheit wahrt; das ist "koniglich". "Unser
Gott Jahwih ist Konig" klingt zwar monstros, alle um sie herum werden sagen, das
gibt’s ja gar nicht, ihr Gott mag hundertmal Kénig heillen, denn so, daB er einen
,Mann“ an seiner Statt hat, der sein Kénigtum vertritt, so haben die keinen. Israel aber
bleibt dabei, sie sagen von ihm | Jahwih ist Konig“. Und so steht es nun in dem Hym-
nus am SchluB3.

Text
Bl. 7/15,18 Konig ist Jahwiih

Dieser Satz steht scheinbar isoliert im Text. Aber er sitzt auf auf dieser Erfahrung. Auf
politischer Biithne haben sie keinen irdischen Konig. Im Kult in Schittim-Gilgal-Jericho
gerieren sie sich, als wiaren sie ein gdj, haben sogar eine Grofle, die sie zusammenhalt,
ithren Gott Jahwah, und sie nennen thn Konig. —

Es ist ein Streit unter den Gelehrten. Martin Buber hat gesagt, es gibt das Konigtum
Jahwihs schon in der Wistenzeit. Andere sagen, das ist Unsinn, sie haben das Konig-
tum Jahwiahs von David an, das Weltenkonigtum, das Konigtum Himmels und der Erde.
Ich sage, das ,, Konigtum Jahwéhs® ist nicht in der Wistenzeit, die Wistenzeit ist vor-
bei, sie sind sef3haft geworden, aber sie sind noch nicht Weltenstaat, ithr Gott ist noch
nicht Konig Himmels und der Erde. -

In die ,Richterzeit® paBt , Konigtum Jahwahs™ - wie erklart - genau hinein. An anderer
Stelle in der Bibel wird das bestétigt, und zwar in den sog. Bileam-Liedern in Num 23.
Der Koénig Balak von Moab — Moab liegt 6stlich der Sudhélfie des Toten Meeres - sieht
immer wieder die , Kinder Israels” in Schittim-Gilgal ihr Fest feiern, und es graut ihm
allméahlich vor diesen Typen. So holt er den Seher Bileam aus Mesopotamien, fithrt ihn
auf den Berg Nebo und sagt zu ihm: Schau da hiniber, die Typen, mir graut vor denen,
verfluche sie! Bileam sagt: Ich kann nicht verfluchen, wenn Gott nicht verflucht; segnen
kann ich, wenn Gott segnet; es kommt auf Gott an. Und dann hebt er den Spruch an
Num 23,7ff: Ja, ich sehe es von den Hiigeln: Da ein Volk, einsam wohnt es, unter die
gojim, die Weltstimme, rechnet’s sich nicht ...“. Und dann Num 23,18ff.21: , Nicht ge-
wahrt man in Jaakob Arg, nicht sieht man in Israel Harm, sein *&l, Gott, Jahwah ist da
bei ihm, Jubelschmettern dem Koénig in ihm. Der Gott, der aus Agypten sie fithrte, wie
des Wisents Gehérn ist er ihm.“ Dazu noch Num 24, 4ff: | Wie sind deine Zelte, Jaakob,
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schon, deine Wohnungen, Israet! ... Hoher wird als Agag sein Konig, so erhebt sich sein
Konigtum (- Agag ist der Konig der Amalekiter -). Der Gott, der aus Agypten es fiihrte,
wie des Wisents Gehorn ist er ihm.“ In den Bileam-Liedern ist also klar gesagt: Israel
hat keinen Konig: unter die gdjim rechnet’s sich nicht, aber trotzdem ist Ju-
belschmettern dem Koénig in ihm®: Sie haben einen Konig, Jahwah, ihr Gott, ist ihr Ko-
nig, sein Konigtum erhebt sich hoher als das des Agag.

In den Bileam-Liedern schlagt das durch: Sie haben noch keinen Konig, aber sie be-
nehmen sich wie ein gaj, wenn sie ihre Geschichte von Agypten an feiern, denn da sind
sie eine einheitliche Grofle, keine zwolf getrennten Stdbe. Die 12 Stdbe sind nicht die
letzte Instanz, das ist der Konig. Einen irdischen Konig haben sie nicht, Jahwéah ist ihr
Kénig. So haben sie gesprochen, und so steht es hier im Text.

Damit ist auch die Erfahrung aus dieser Zwischenphase ins Wort gefa3t und in den alten
vorhandenen Text die Ruhmung Gottes eingebracht.

Kolumne rot/ 2

Wir haben bereits erkannt, ein neues Ereignis wird finden ein neues Ritual, Agenda, und
mit dem zusammen eine neue Sprache, Legenda, und wird sich zum Alten dazufigen.

Geschichtlicher Hintergrund

Nun kommt geschichtlich eine vollig neue Situation auf, namlich es treten die Indoger-
manen auf den Plan, zu denen gehoren die Kelten, die Iberer, die Italiker, die Achaier
und auch die Philister. Die Philister sind solch ein Vortrupp der indogermanischen
Wanderung. Von diesen indogermanischen Stimmen gilt generell: Sie sind keine Impe-
rialisten, die Stitzpunkte suchen und Macht wie z. B. die Englander, Gibraltar, Malta,
Suez, Aden, Singapur, Falklandinseln, sondern sie sind Landsucher, Bauern, so wie
z. B. die Holldnder, Buren, in Sudafrika. Die Philister sind Bauern, sie kommen iiber
den Balkan herunter iber Kreta und Zypern und wollen nach Agypten. Agypten ist zu
der Zeit politisch schwach, aber es gelingt dem Pharao gerade noch, sie abzulenken,
endgiiltig vernichten oder verscheuchen kann er sie nicht. So lenkt er sie in das Glacis,
das Vorland Agyptens, und das heiBt Kanaan (siche Skizzen/Karten im Anhang, Seiten 171-
174), dort konnen sie sich ansiedeln. Damit waren sie zufrieden und sind dem Pharao die
besten Verteidiger gegentiber nachdrangenden Stdmmen. -

Beispiel: Die Romer spiter, als sie schwach wurden, haben an der Nordgrenze des Reiches Germanen-
stimme angesiedelt aus gleichem Grund. -

Die Philister siedeln also in Kanaan. Kanaan ist ein Land, Land ist *adamah, Wirt-
schaftsboden. Land hat eigentlich keine Grenzen, die *adamah geht bis an den Rand der
Erde. Aber ob der tatsichlichen geschichtlichen Umstinde muf3 man Grenzen ziehen,
weil jeder, der ’adamah, Boden, nimmt, eo ipso expansiv ist, wenn er stark genug ist,
geht er weiter, kein FluB3, kein Gebirge hemmt ihn, er geht weiter bis an den Rand der
Erde. Der Rand der Erde ist am absoluten Dschungel, am Weltmeer, am ewigen Eis, an
absoluter Wiiste. Dies expansive Prinzip von ’sdamah, wenn Menschen es nehmen ex-
pansives Prinzip von Staat, ist selbstverstindlich. Und weil es selbstverstiandlich ist,
muf3 man, wo man noch nicht an den Rand der Erde kommen kann, vorsorglich Gren-
zen ziehen, weil ein anderer ja auch starten kénnte. Also wenn Agypten startet, weiter,
weiter geht, greift es nach Kanaan. Wenn Assyrien, Babylonien startet, weiter, weiter
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geht, greift es nach Kanaan. Drum ziehen sie Grenzen. Agypten baut ostlich einen Fe-
stungswall. Kanaan reicht ,,vom Bach Agyptens (ein Wadi an der Grenze zwischen
Agypten und Palédstina) bis zum groBen Strom (dem Euphrat) und von der Wiiste (der
Arabischen Wiiste) bis zum Meer” (dem Mittelmeer) - also Kanaan in Grenzen (vgl.
Gen 15,18; Jos 1;4).

Die Philister landen und gehen in die Kistenebene. Da sind funf Stadte: Gad, Ekron,
Aschkalon, Aschdod und Gaza, die nehmen sie ein. Die ganze Ebene wird von jetzt an
nach ihnen benannt Philistda, Paldstina, Philisterland und bezeichnet zunichst einmal
jene Ebene, aber per Anspruch ganz Kanaan ,vom Bach Agyptens bis zum groBen
Strom und von der Wiiste bis zum Meer”, also es dominiert Territorialdenken. Damit
kommt ein vollig fremdes Element ins Spiel. Die Philister haben also jetzt Territorium
bekommen und haben ein Programm. Damit ist vorprogrammiert ein Krieg gegen alle,
die in Kanaan hocken, Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, gegen Israel und die
Kanaander. Die Kanaander haben kein Problem, die sind seit tausend Jahren mal baby-
lonisch, mal assyrisch, mal dgyptisch, mal hethitisch; es ist denen egal, sie miissen halt
Tribut zahlen, werden aber in Ruhe gelassen. Israel ist zuerst bedroht, denn sein Sied-
lungsgebiet grenzt unmittelbar an die Philisterebene. Zunachst versuchen die Philister
im Suden, im Gebirge Juda anzugreifen, aber das haut nicht recht hin, das Geldande ist
unguinstig. Dann machen sie ,Schlieffen-Plan®, Umfassungsplan, d. h. sie werfen ihre
Truppen von Suden nach Norden in die Saronebene, dort kommt es zum Dauerkrieg,
keine Seite wird fertig mit der anderen. Im Verlauf dieser Auseinandersetzung kapieren
die Israeliten: Jetzt sind alle angegriffen, Allisrael ist angegriffen. Zum erstenmal sind
alle Israeliten miteinander kriegsméaBig in Situation, in einem Boot, und dem stellen sie
sich. Dann kommt die Frage auf: Wie konnten wir in den Krieg ziehen und nicht die
Lade Jahwihs, unseres Konigs, mitnehmen in den Krieg? Sie holen also die Lade aus
Silo ins Lager bei Eben Ha-Ezer, d. h. Hilfestein. Die Philister haben ihr Lager bei
Afek. Da kommt es nun, nach vielen Schlachten vorher, zur Entscheidungsschlacht.
Israel ist jetzt voller Siegeszuversicht. Die Philister horen den Siegesjubel und sagen:
"Thr Gott ist im Lager. Seid tapfer, Manner, und kdmpft!* Dann kampfen die wirklich
wie die Berserker, und Israel wird total besiegt, die Lade wird von den Philistern er-
beutet. Das ist der moralische Kollaps, Israel gibt auf, (vgl. 1 Sam 4).

Aber da, in dieser furchterlichen Niederlage, gab es den Gliicksfall Samuel. Samuel war
als Knabe geweiht worden bei der Lade in Silo. Er war also, wann immer Israeliten
nach Silo kamen zu der Lade, ein ,Mann Jahwahs™ in Silo. Dann war er immer dabel,
wenn die Lade transportiert wurde nach Schittim-Gilgal-Jericho, auch da beim Beging-
nis sahen alle Israeliten Samuel, den ,,Mann Jahwahs“. Und Samuel war der, der ge-
wiahlt worden war in das Amt des “Richters in Israel” in Sichem; wann immer Israel
zum groflen Fest nach Sichem kam, war da Samuel, der ,Mann Jahwéhs“. Also an allen
drei Hauptorten ist da Samuel, der . Mann Jahwiahs*.

Und jetzt die Lage: Die Schlacht verloren, die Lade verloren, aber da war ja noch Sa-
muel, der ,Mann Jahwéhs®, ein Gliicksfall. Nun héngt sich Allisrael in seiner grof3en
Not voll Erwartung an diesen Samuel, den ,Mann Jahwahs“, der soll die Philisternot
beenden. Damit rutscht Samuel ungewollt in die Rolle des Konigs in Israel. Das ge-
schieht ohne Staatsaktion, ohne Firlefanz, ohne alles Drumherum, nur eben faktisch,
ohne den Titel [ Konig™, aber die Rolle war die des Konigs. Israel hatte also einen
,2Mann Jahwahs“ zugespielt bekommen in geschichtlicher Ereignisstunde als seinen
Konig. Noch deftiger gesagt: Jahwah, der Gott Israels, hat es fur reif gefunden, an Stelle
der Lade den Menschen Samuel ihnen hinzuschieben als das, was sie haben mussen in
der Kriegsnot. Samuel wird zu einer ganz groBBen Heilsgestalt. Also zum erstenmal ha-
ben alle Israelstibe in einem Boot sitzend in einer Situation der Not des Untergangs den




Hauptling, und den nennt man iber alle Altesten hinweg , Kénig®, nur haben sie das
Wort nicht gebraucht.

Samuel hat die Kriege weitergefiihrt, aber er war glucklos, er hat es nicht geschaftt, die
Philisternot zu beenden. Er wird &lter und alter, und irgendwann kapieren die nichst
Verantwortlichen, die Altesten namlich: Was machen wir, wenn er wegstirbt, und wir
haben keinen Samuel mehr? Wir miissen das Konigtum formell und offiziell einfiihren;
wir mussen einen institutionell begriindeten Konig haben. Sie gehen zu Samuel, teilen
ihm das mit, aber der sagt: Wir haben doch einen Konig, Jahwiéh ist Konig. Sie tber-
zeugen ihn aber am Ende, daB3 das als Jahwidhs Wille erkannt ist, und er stimmt zu.
Dann wird das Konigtum formell und ausdriicklich einzurichten beschlossen. Das Ko6-
nigsgesetz schreibt der ,Richter in Israel’, und das ist Samuel, und es gilt, daf3 es fortan
vermeldet wird in Sichem, so wie man alle Jahre das Gesetz dort verkiindet. Das Volk
stimmt zu, das Konigtum war eingefuihrt.

Jetzt braucht Israel einen Konig anstelle Samuels. Aber es ist Jahwahs Sache, Jahwih
muf} uns den ,Mann Jahwahs“ zeigen. Im Zusammenhang der Auseinandersetzung mit
den Ammonitern bei Jabesch in Gilead erweist sich Saul, der Sohn des Kisch aus Gibea,
als der, der Israel sammelt und Jabesch befreit (1 Sam 11). Unser Gott Jahwéah hat durch
diesen Saul Jabesch befreit. Damit ist der ,Mann Jahwihs“ bezeichnet inmitten Israels.
Das ist der, den Jahwih uns bezeichnet hat, der ist es, der Konig sein soll. Samuel ruft
ganz Israel nach Gilgal, und dort wird Saul zum Konig ausgerufen. Saul wird der erste
Konig in Israel und eindeutig dazu, um den Krieg gegen die Philister zu Ende zu fiihren,
Israel von der Philisternot zu befreien mit Hilfe und im Namen Jahwihs.

Damit tritt nun Samuel vom Koénigtum zuriick, er tritt aus dieser Verantwortung zurtick,
und Saul wird - so gesehen - sein Nachfolger. Aber Samuel bleibt  Richter in Israel,
Anwalt des Gottesgesetzes gegenuber dem Volk und jetzt auch gegentiber dem Konig.
Damit 1st endgiiltig heraus das, was wir nennen ,Amtsprophet‘. Der Prophet von Amts
wegen hat im Namen des Gesetzes Jahwahs entgegenzutreten all denen, Konig einge-
schlossen, die etwas tun, was mit dem ,Grundgesetz® nicht vereinbar ist. Damit ist das
Amt des Propheten in Israel da.

Saul ergreift das Konigtum, aber er scheitert an seiner Aufgabe, er macht bankrott, wird
total geschlagen am Gebirge Gilboa.

Jetzt fallt der Blick wieder zuriick auf Samuel. An Samuel hdngt nun die ganze Phanta-
sie: So einen wie den Samuel hitten wir halt wieder haben sollen! Jetzt theologisch
denken: Denen kommt es nur darauf an, Jahwéh zu verkindigen als den, als den sie ihn
erfahren haben: Er handelt an Allisrael, dem goj Israel, wie ein Konig durch einen ko6-
niglichen Mann a la Samuel. Das ist das Theologikum, das wird gepriesen, wird gefei-
ert, wird gerithmt. Und das muf3 nun im Kult, im Ritual zum Ausdruck gebracht werden.
Sie werden diesen Kult in Schittim-Gilgal-Jericho wieder begehen, und jetzt suchen sie
dort nach dem ,Mann Jahwahs“. Wer war der Mann, der eine, gleichsam Konig a la
Samuel, durch den Jahwih retterisch gehandelt hat von Agypten, vom Delta an? Sie
miissen es verkiinden, aber sie wissen keinen Einzelmann in der Vergangenheit. Von
einem Mose weil3 kein Mensch etwas.

Ein Einzelner war Josua, an dem kann man es authingen. Der Josua gehoért zum Stamm
Benjamin, ist in Sichem dabei und in Schittim dabei. Er ist der, der den Landtag von
Sichem einberufen hat, der Israel eingeschworen hat auf die Verehrung Jahwihs vom
Berg in der Wiste. Wir konnen uns den Josua denken als einen ,Mann Jahwihs“, des
Jahwih vom Berg in der Wiiste an. Vom Berg in der Wiiste an ist der Josua in der Er-
zahlung drin. Er konnte den Platz des Samuel einnehmen erzédhlerisch, wir konnten an



thm all die Samuel-Daten aufhidngen: Jahwéih handelt durch einen Einzelnen an dem ggj
Israel. Er wire dann der Quasi-Konig und hitte die Kriege gefiihrt. Aber man kann den
Josua nicht denken nach Agypten ins Delta, ans Schilfmeer, dazu ist er viel zu sehr ge-
schichtskonkret mit Sichem verbunden. Aber vom Sinai an bis an den Rand der Waste
und dann ins Land hinein, das geht. Also Josua gentigt nicht ganz. - Die zweite Losung
wire Aharon, aber das pafit auch nicht, und das interessiert uns jetzt nicht. Die Losung,
die sie finden, ist folgende:

Da gibt es ein Grab im Ostjordanischen am Nebo, im Bereich des Stabes Ruben, und
das ist das Grab eines Mannes namens M68&h, Mose. Niemand weil3 von dem Mose
irgend etwas, es sei denn gerade noch dies, dal er eine Auslanderin zur Frau hatte, die
einmal als Midjaniterin, Keniterin, dann als Agypterin gilt. Weil das so ein Kuriosum
ist, sagt Martin Noth, muf3 man es geschichtlich nehmen, der Mann mul} gelebt haben,
muf} eine Auslinderin zur Frau gehabt haben und hat dort sein Grab gefunden. Aber im
ubrigen weil3 niemand irgend etwas sonst von dem Mose (vgl. Martin Noth, Die Uberliefe-
rungsgeschichte des Pentateuch). -

Zu Més&h schnell ein Wort. Immer wieder ist darauf hingewiesen worden, Mas&h ist doch Mosis, das ist
doch &dgyptisch; die Pharaonen heien A-mosis (= A-mé3&h), Tut-mosis (Tut-mMas®h), Ra-mses (Ra-
Mas@h). Moseh scheint ein dgyptischer Name oder Teil eines dgyptischen Namens zu sein. Daraus aber zu
schlieBen, er sei ein Agypter gewesen, ist nicht solide. Wie sollte nicht dgyptisches Flair heriiber ge-
sprungen sein zu den Nomaden im Delta, in der Wiiste, bis nach Kanaan. Bei uns heiBen auch manche
Boris oder Michail oder André oder Natascha, darum sind sie noch lange nicht Franzosen oder Russen.
Das gibt es. Das ganze sudliche Kanaan ist Glacis Agyptens seit Jahrtausenden schon. Wie sollte nicht
Agyptisches da hereingeschwemmt sein auch auf der Schiene der Namensgebung. Der Mann, der da das
Grab hat im Ostjordanischen, hat den Namen Més&h.

Wer immer er war, wei3 kein Mensch, es ist auch vollig egal. Entscheidend ist jetzt nur:
Er wurde von den Israeliten theologisch genommen als der ,Mann Jahwiahs* & la Sa-
muel in vorsamuelischer, vorjosuanischer Zeit.

Wir miissen verstehen: Es geht um den innigen Wunsch, die ganze Wahrheit verkindi-
gen zu wollen, ndmlich: Unser Gott Jahwéh, unser Konig, hat einen einzelnen Mann aus
unseren Reihen bestellt, benttzt, um durch den koniglich retterisch an uns, Israel, zu
handeln, das war der Samuel. Aber der Samuel ist nun mal der geschichtliche Samuel,
und der gehort geschichtlich an seinen Ort, in seine Zeitstunde. Vorher wissen wir kei-
nen, und jetzt -: es sei denn dieser Mann Mose, der geendet hat dort, wo der Josua be-
ginnt. So hiangen sie nun alle Verkiindigung - und Jahwih wird verkiindet als der, der
durch einen Einzelnen retterisch koniglich handelt am goj Israel - an Josua auf von
Schittim an, und vorher, von_Agypten an, an diesem Mose. Kein Datum im Leben des
Mose ist hinderlich, denn man weil} nichts von ihm, auler daB3 er eine Auslanderin zur
Frau hatte. Mose wird nun der Name der Gestalt Samuels in der vorsamuelischen und
vorjosuanischen Zeit. Alles was zu verkiindigen ist iiber Jahwih von Agypten an, ver-
kiindigt man nun samuelisch, indem man den Namen Mose beniitzt und all die Daten
Samuels eintragt. Mose ist der riickeingetragene Samuel, der ,Mann Jahwéhs“ in Not-
stunden fiir Israel von Agypten an. Mose trigt samuelische Ziige. So begriindet es sich,
daB in der Bibel immer wieder Samuel und Mose zusammen genannt werden; erst spa-
ter wird das abgelost durch | Mose und Elija“, aber vor Elijja heiflt es ,Mose und Sa-
muel“. Ein Prophet sagt einmal: ,Wo ist euer Samuel, wo st euer Mose?* -

Beispiel: Solchen Vorgang gibt es z. B. auch in der deutschen Geschichte. Als 1870/71 die Deutschen den
Kaiser bekamen, das 2. Deutsche Reich bekamen, in dem ,,alle Deutschen® geeint waren, da fragte man
zuriick: Die Deutschen gab es doch vorher schon, auch das Reich, auch den Kaiser, also wer? Otto d. Gr.,
davor Karl d. Gr. und davor? Und da verfiel man auf Armin den Cherusker. Der hatte bis dahin in der
deutschen Geschichte keine Rolle gespielt, kaum jemand kannte ilm, gewuBit war von einigen nur: er war
ein Hiuptlingssohn der Cherusker, eines unbedeutenden Germanenstammes, war Soldner bei den R6-
mern, hatte den lateinisierten Namen Arminius, nahm als Anfithrer teil an einem cheruskischen Uberfall
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auf die romische Legion des Varus, bei dem auch Kampfer anderer Germanenstimme mitmachten, bei
dem Varus im Jahr 9 n. Chr. im Teutoburger Wald geschlagen wurde. - Jetzt 1870/71 wird dieser Armini-
us hervorgeholt, und da man kaum etwas von thm weib, ist er tauglich als die groBe Gestalt, die vor Karl
d. Gr. der Anfithrer war im Kricg, der Sammler der Germanenstimme zur Befreiung von den Rémern etc.
Sein Name wird germanisiert in Hermann, d. h. Anfihrer im Krieg, bei Detmold wird 1875 ein 60 m
hohes ,Hermannsdenkmal® errichtet zur Erinnerung an die ,Hermannsschlacht’, und von jetzt an ist
,Hermann der Cherusker® in allen deutschen Geschichtsbiichern zu finden, unverkennbar versehen mit
Ziigen Karls d. GroBen. -

Das bedeutet nun fiir uns, daf3 die Kolumne rot/2 in unserer Erzihlung iiber die Alte-
sten der zwolf Stabe Israels hinaus den ,Oberiltesten®, den Quasi-Konig samuelischer
Pragung, den Mose, einfiihrt. Der Text wird zeigen, was fur einen Niederschlag das
gefunden hat.

Der Text

BL 1/ 2,1 Ein Mann aus dem Hause Levi war gegangen und hatte sich
eine Levitochter genommen.
2,2 Die Frau wurde schwanger, sie gebar einen Sohn
2,10  Sie rief seinen Namen Mose

Das ist klassisch, kein Wort zuviel. Damit ist Mose eingefithrt: 1) Als ein Mann, der
schon in Agypten ist, dort geboren. 2) Er ist Levit. Jetzt wird aus dem unbekannten Mo-
se ein Levimann.

Das ist ein samuelischer Zug. Samuel ist zwar kein Levit, aber die Levileute sind in
Sichem die Liturgen, die Leute des Gesetzes, und Samuel ist ein Mann des Gesetzes,
nahestehend den Levileuten. Gegen die Realitit wird jetzt aus dem Samuel-Mose theo-
logisch gesehen ein Levimann. Physisch war Samuel kein Levimann, aber sozusagen
theologisch: der Mann des Gesetzes. Die wuflten, da3 der Samuel kein Levimann war,
aber sie haben erkannt, er gehort zu den Leviten. Die Propheten spater werden immer
nahe bei den Leviten stehen; Leviten und Propheten gehéren nahe zusammen, dort die
Katecheten und Homileten des Gesetzes und hier die Wahrer des Gesetzes. Samuel wird
also theologisch zum Levimann, und jetzt entsprechend der Mose ein Levit. Theolo-
gisch gesagt: Mose ist ein Anwalt des Gesetzes Gottes, ein Homilet und Katechet und -
es wird noch kommen - ein Richter in Israel. Noch theologischer gesagt: Jahwih hat auf
Erden in seinem Israel den Anwalt seines Gesetzes, ,und auf den sollt ihr hoéren“, so
wird es dann spater heiflen, (vgl. Dtn 18,15).

,.Sie rief seinen Namen Mose™.

Also die Frau ruft den Namen des Kindes, so wie es in Israel der Brauch ist, vgl. auch:
Sarah ruft den Namen des Kindes. Der Name ,Mose“ wird hier stehen gelassen ohne
jede Erklarung. Spater wird der Name M&s$&h eine Rolle spielen und dann volksetymo-
logisch erklart werden: ,,aus dem Wasser gezogen, von masah, herausziehen" (vgl. Ex

2,10). Hier bleibt er unerklart. -

Die Fortsetzung findet sich auf

Bl.3/ 6,1  Und es sprach Jahwiih zu Mose:
6,2  Ich (bin) Jahwih
6,5 Und ich auch habe das Gestohn der Kinder Israels gehort,
welche die Agypter dienstbar halten



Bl. 3/ 6,6  Daher sprich zu den Kindern Israels: Ich bin Jahwiih,
ich lasse euch ausfahren aus Agypten hervor
und ich rette euch aus ihrem Dienst.

Bemerkenswert an diesem kleinen Text ist:

1. Das neue Wort ist ,,Gestohn“, neaqah, von hebr. n@’aq, ,stohnen”. Im alten Text
heiBit es ,seufzen, dchzen®, >anah, das ist eine natiirliche AuBerung, die keine Adresse
sucht. Ahnlich "stohnen": Es ist auch AuBerung eines Zustands, die Reaktion auf Unbill
durch Zwang. Jetzt hier ist zu beachten: Das ist noch nicht jenes Wort, das verwendet
wird, wenn der Knecht stohnt, weil er des Herrn Hilfe braucht, dann heiflt es nicht
,,Stohnen®, nad’aq, sondern za‘aq, ,schreien”. Damit ist signalisiert: Noch 1st das stoh-

nende Israel da nicht Knecht.

2., Ich rette euch”. | Retten ist hissil, Retter” ist massil - jetzt ist das Wort endlich
da. Man hat immer gemeint, am Schilfmeer das sei das Urbekenntnis: ,,Unser Gott hat
uns gerettet. Das Urbekenntnis meint wohl die Sache, ndmlich in einer Situation des
Untergangs, der Verlorenheit herausreiflen, nennt aber noch nicht das Wort "retten".
Erst jetzt kommt es, und zwar weil Jahwah jetzt erst gleichsam personal im Spiel ist: Er
rettet durch den Samuel, eine konkrete Retterfigur in Israel, vorher ist ja keiner genannt.
Jetzt aber ist der Samuel konkret da als eine Retterfigur, der samuelische Mose da als
eine Retterfigur, und Jahwih sagt: Ich rette euch, namlich durch den Samuel aus dem
Griff der Philister, durch den samuelischen Mose aus dem Dienst der Agypter. Das
Wort ,retten taucht auf von den Tagen Samuels her, aus der Erfahrung dort, aus-
dricklich rettet Jahwih Israel aus dem Griff der Philister durch Samuel, durch Mose als
Retter Israels aus dem Dienst der Agypter. Das ist also wieder ein samuelischer Zug. -

Eine Anmerkung: Bisher habe ich immer gemeint, das hebr. Wort mass1, Retter, entspreche dem griech.

Wort owthp (sotir), Retter. Mittlerweile habe ich durch Beobachtungen im NT gemerkt, das stimmt nicht
ganz. Das Wort , Retter, Heiland“ ist nicht sotir; sotir ist wortlich , Befreier”, und die Befreiung ist dann
vollendet, wenn nicht nur der Feind besiegt ist, sondern wenn der Tisch gedeckt ist. Der Befreiungsvor-
gang umspannt die ganze Spanne des Lebens von der Not bis zur voll behobenen Not in Essen, Trinken,
frohlich werden, singen, tanzen, das Leben haben. Das ist , Befreiung®, und das Wort sotir ist ., Befreier”.

3.,,Ich (bin) Jahwah* - >ani Jahwzh - das ist eine Selbstvorstellungsformel. Ein Ortsgott
stellt sich vor den Firchtigen. In der Liturgie am Gottort spricht der Liturge im Namen
des Ortsgottes: Ich bin der Gott dieses Ortes. In Sichem sagt von Josua an ein Liturge:
,Jch bin der Gott Jahwih, der vom Berg in der Wiuste®. Jetzt heifit es hier: ,Ich bin
Jahwiah®, also ortsgotthaft, ,,ich habe das Gestohn gehoért..., ich lasse euch ausfahren.. .,
ich rette euch aus dem Dienst®, also gruppengotthaft, rettergotthaft. Ein reiner Ortsgott
kiitmmert sich nicht um Gestohn, macht keine Rettungsunternehmungen, das ist Sache
des Situationsgottes, Gruppengottes. Das ist die Mixtur, die nur Israel kennt, weil es
sich so aus seiner Geschichte ergeben hat. Sie sagen , Jahwah“ und er ist der Ortsgott,
und sie sagen , Jahwah“ und er ist der Rettergott. Wir wissen, die Mixtur stammt von
der Lade her.

4. Ich lasse euch ausfahren aus Agypten®. jas&@, ausfahren, bildet mit b&’, kommen, ein
Wortpaar, so haben wir gesagt, ausfahren zu einem Unternehmen und kommen mit Er-
trag, wobe1 konkret , zuriickkommen an den Ort*“ gemeint ist. Im Extremfall kann es
auch bedeuten ,ausfahren” und , kommen* an einen neuen Ort, eine neue Heimat. So
jetzt hier. Da ist impliziert die Szene: kommen in eine Heimat, die nicht Agypten ist, in
eine andere Heimat: Kanaan. Ich lasse euch ausfahren und zwar in eine neue Heimat.
Hier ist, nicht wie bei nasa‘, ziehen, das ja ziellos ist, das Ziel schon klar gesehen. So



kennt man es vom Begingnis von Schittim-Gilgal her: das hat ein Ziel, namlich ins
Land, Kanaan als Heimat.

Miuihelos kann nun das Wort ,Mose™ in den alten Text eingetragen werden:

Bl 4/ 11,1 Und es sprach Jahwih

zu Mose:
einen Streich lasse ich kommen iiber Agypten

12,1 Und es sprach Jahwih
zu Mose im Land Agypten ein Sprechen:

Es folgen Verordnungen zum Pessach:

Bl4/ 12,2 Diese Mondneuung sei euch Anfang der Mondneuungen,
die anfingliche unter den Mondneuungen sei sie euch.
12,3 Redet zu aller Gemeinschaft Israels, sprechend:
Am zehnten auf diese Neuung

rechts wieder der alte Text:
12,3 und sie sollen nehmen sich ein Mann ein Lamm ...

12,4 Sind aber in einem Haus zu wenige fiir ein Lamm, nehme er’s und
sein Anwohner, der seinem Haus nah ist, durch Beisteuer und Seelen-
zahl, jedermann nach seinem Efanteil sollt zum Lamm ihr steuern.

12,5 Ein heiles, méinnliches, jihriges Lamm seis euch ...

12,6 Und in Verwahr seis euch bis zum vierzehnten Tag auf diese Neuung.

Und sie haben gemetzt es, alle Versammlung der
Gemeinschaft Israels,

zwischen den Abendstunden.
12,78 Und sie haben genommen vom Blut und haben es

gegeben an die beiden Pfosten ... Und sie haben
gegessen das Fleisch in dieser Nacht, Feuergerist

Bl. 4/ 12,8 wund Fladen

b

mit Bitterkriutern essen sie es.
12,9 EBt nicht davon roh, noch gesotten in Wassersud, sondern Feuerge-
rost Kopf nebst Beinen nebst Eingeweide.
12,10.11 Lapt aber davon nichts verbleiben bis an den
Morgen ...
in Hast sollt ihr es essen -
Ubersprungsmahl ist jenes fiir Jahwibh.

Das alles sind konkrete Verordnungen (in den Textblattern kursiv) z. T. bis ins Einzelne
gehend, z. B.: In der Wiiste rostet man, da kocht man nicht, das Wasser ist zu kostbar.
Spater im Kulturland wird gekocht. Dann wollen sie kochen anlaBlich des Pessach, und
jetzt kommt das Gesetz: Bei der Gelegenheit nicht kochen, rosten sollt ihr, und zwar
Kopf nebst Beinen nebst Eingeweide.

Diese Anordnungen sind jetzt denkbar, im Text an der Stelle moglich zu sagen, denn
Mose ist Samuel, und Samuel ist  Richter in Israel‘, in seiner Zustdndigkeit ist das Ge-
setz. Durch den Anwalt des Gesetzes Samuel/Mose werden Verordnungen erlassen. Es
ist denkbar, daf3 der Gesetzesanwalt diese Verordnungen in Verwahr hat, und deshalb
sind sie hier schon hereingesetzt in die Kolumne rot.



Bl 5/12,21ff Mose rief alle Altesten Israels und sprach zu ihnen: Greift heraus
und nehmt euch Schafe fiir eure Sippen und metzt das Uber-
sprungsmahl. “Dann nehmt ein Bund Ysops, tunkt es in das Blut,
das im Becken ist, und streicht von dem Blut, das im Becken ist, an
den Tiirsturz und an die beiden Pfosten. Ihr aber zieht nicht hinaus,
keiner aus dem EinlaB seines Hauses, bis an den Morgen. ~Schreitet
Jahwiih einher, Agypten dahinzustofien, und sieht das Blut am Tiir-
sturz und an den beiden Pfosten, dann iiberspringt Jahwih den
Einlal und gibt nicht zu, da} der Verderber in eure Hiuser komme,
zu stoflen.

Das ist wieder eine Verordnung. Alle schon bekannten Worter sind bewuflt hineinge-
setzt: metzen, Ubersprungsmahl, schreiten, sto3en, verderben. Das ist ein typisches Bei-
spiel fiir das Verfahren des Verfassers, praziser: flir das Wachsen des Textes der Legen-
da.

Eine Anmerkung zu "Fladen" (12,8; 12,39): Beim Pessach wird  Feuergerost™, also
gerostetes, gebratenes Fleisch gegessen mit Bitterkrautern. Da hineingeschoben ist nun
,,Fladen oder auch ,Fladenkuchen®. Das hebr. Wort ist ‘Gg6t massot, ungesduertes
Brot, Flachbrot, Fladen. ‘agah ist auf Kohlen gebackener Brotfladen, massah ist unge-
sduertes Brot, d. h. aus Mehl und Wasser ohne Treibmittel hergestellte Brotfladen, auch
,.Glutaschenkuchen™ genannt.

Es scheint bei den Bauern in Kanaan einen Bauernbrauch gegeben zu haben. Danach
hat man, wenn im Frithsommer die Gerste reif war, von der neuen Ernte ein Gerstenbrot
gebacken. Aber bevor man das tat, hat man alles Brot und alien Sauerteig aus dem Haus
entfernt. Man hat ungesduerte Brotfladen, ‘Ggot massot, gebacken (daher Matzen) und
hat sie eine Woche lang gegessen, so sagen die Gelehrten. Das ist also ein kanaanii-
scher Bauernbrauch, und die Gelehrten sagen dazu, er sei unkultisch gewesen.

Dieser Bauernbrauch gehort in den Frihsommer. Das Pessach ist ja nicht unbedingt
Frithsommer, aber vielleicht liegt er doch in etwa in der Nahe des Pessach-Termins.
Angenommen, diese beiden Termine seien nahe beieinander, dann hitten die das Pes-
sach begangen, waren dann in Gilgal im Land, und da ist das Fladenbrotessen. Jetzt
kniipft sich das engst zusammen, Pessach und Mazzot. Als dann das Pessach abgewertet
wurde, als man nur noch gedachte an das Pessach in Agypten, aber keines mehr machte,
da hat man das Matzenessen aber noch gemacht, (vgl. dazu Jos 5,10ff). Jetzt sondert
sich das Matzenessen vom Pessach ab. - Das Pessach erfahrt eine durftige Phase bis in
die Exilszeit, aber das Matzenessen nicht. In Davids Tagen bekommt das Matzenessen
geradezu eine Deftigkeit, und jetzt wird es ein kultisches Begangnis. Das Matzenfest
ersetzt also praktisch das Pessachfest fiir lange Zeit. Im Exil wird das Pessach wieder
sehr wichtig, und dann ist wieder die Konkurrenz zum Matzenessen da. Jetzt koppelt
man Matzenessen, ungesauertes Brot, und Pessach. Das ist also eine eigene Geschichte.-

Jetzt haben sie das Land genommen, formell und ausdriicklich, und da essen sie Mat-
zen. Jetzt wird das Matzenessen zum ersten Essen von der Frucht des Landes. Jetzt wird
dieses Matzenessen ein Gedachtnisessen: Wir essen Matzen zum Gedenken daran, dal3
wir damals, nachdem wir aus dem Land Agypten ausgefahren waren, mit Hilfe unseres
Gottes ins Land Kanaan gekommen sind und das Land kriegsmaBig genommen haben,
das erstemal von der Frucht des Landes gegessen haben. - Nun verstehen wir auch, daf3
es heiflt: "Da horte das Manna auf, denn jetzt essen wir von der Frucht des Landes" (vgl.
dazu Jos 5,10ff). Das heif}t also, das urspringliche bauernbrauchmaBige Essen von Un-
gesduertem wird geschichts-gedachtnismaBig aufgeladen, es ist ein Gedenk-Essen jetzt



an das erste Essen von der Frucht des Landes nach der SeBhaftwerdung im Land Kana-
an. Dies Gedachtnisessen der Matzen geschieht dann im AnschluB an das Gedichtnis in
Schittim und am Jordan, in Gilgal, also im Land. Das Pessach in Schittim verliert im
weiteren Verlauf seine Bedeutung, wird von dort weggezogen nach Gilgal, und dann
machen sie in Gilgal das Pessach und gleich darauf das Matzenessen. In Jos 5,10f liest
man: , Die Kinder Israels lagerten in Gilgal. Sie machten das Pessach, am vierzehnten
Tag auf die Mondneuung am Abend, in den Steppen von Jericho. Sie a3en von der
Frucht des Landes, am Nachmorgen des Pessach, Fladen und Korngerost, an ebendem
Tag.“ Spiter tritt dann das Pessach ganz zuriick, das Matzenessen wird bedeutsam - so
wie eben ausgefithrt.

SchlieBlich noch einmal die Einfligung des Mose in den alten Text:

Bl 6/ 14,13 Und es sprach
Mose
Fiirchtet euch nimmer!

Die Israeliten haben also jetzt begrniffen nicht nur, da3 sie geistlich ein g6j sind und
Jahwih thr Konig ist, nein: daB3 dieser Jahwéh an ihnen retterisch handeln will durch
einen irdischen Konig. Im Text ist das Mose a la Samuel, schlicht und knapp gezeich-
net: ein Levit, ein Richter, Rechtswahrer, ein ,Mann Jahwihs“, ein Konig ohne Insi-
gnien, ein Quasi-Konig a la Samuel. Und jetzt taucht im Konter zu Mose ,,der Konig
von Agypten“ auf. Also auch ,die Agypter sind keine anonyme Masse mehr, auch sie
haben einen Hauptling, einen Konig. Dieser ,,Konig der Agypter” ist noch nicht , Pha-
rao”, der entspricht vielmehr dem Koénigtum Sauls, also Stammeskonigtum.

Jetzt spiegelt sich in Mose Quasi-Kéonig der . Konig der Agypter. Die Verse iiber ihn
stehen im Text zwar am Anfang, aber erzihlerisch ist es eine Reaktion auf die Einfiih-
rung des Mose: jetzt haben auch , die Agypter” ihren Konig. Die Akteure in der Kolum-
ne rot sind damit jetzt: Jahwah und Mose als Quasi-Konig der ,Kinder Israels und der
,Konig der Agypter als sein Gegenspieler.

Diese theologische geistliche Einsicht ist nun in allem Erzdhlen da, auch wenn wir nun
die alte Erzihlung erzihlen vom Auszug aus Agypten. Dann erscheint dort eben nun
nicht mehr nur , wir“, | sie”, | die Kinder Israels“, sondern auch Mose - jetzt als ihr Qua-
si-Konig. Und als Konter erscheinen auf der Gegenseite nun nicht mehr | die Agypter*,
sondern , der Konig der Agypter“. Die Geschichte hat sich hochgeschaukelt. Dieses

Vokabular taucht nun aufin der Kolumne rot:

Bl. 1/ 1,8  Ein neuer Kénig erstand in Agypten.
1,9  Ersprach: Da, die Kinder Israels
1,10  Auf, verfahren wir weise

Jetzt horen wir, daB dieser ,Konig der Agypter angesichts der ,Kinder Israels* in
Agypten eine Lage zu bewiltigen hat, und wie er dabei verfihrt. Er sagt: , Auf, ver-
fahren wir weise”, sind wir mal schlau, ersinnen wir ein Mittel, verfahren wir weise.
Der Gedanke ist: Wir miissen etwas ersinnen, wie wir mit denen fertig werden, wir
miissen unsere Gescheitheit in Anspruch nehmen. In den Normalbibeln steht: ,,Gebt
acht! Wir miussen tberlegen, was wir gegen sie tun konnen.“ Oder: ,,Wir wollen klug
gegen sie vorgehen“. Luther tibersetzt: ,, Wir wollen sie mit List niederhalten.“ Hebra-
isch steht da nithakk®mah, Hitpael vom Verbum hdkam, weise sein; davon ein
Hauptwort ist hokmah, Weisheit, Wissenschaft; hakam ist weise; davon nun ein Ver-
bum: , laBt uns weise sein“ konnte man tibersetzen.
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Aber jetzt die Realitdt, was hat er vor, was ist die Szene hier? In diesem , klug sein, wei-
se verfahren, iiberlisten* steckt meines Erachtens folgendes drin: Laf3t uns in unserem
Bauvorhaben, dem Projekt, Festungsstidte zu bauen mit jeweils fiinf Versorgungsstid-
ten pro Stadt, auch die Nomaden da drauBen als Arbeitskrifte einplanen. -

Beispiel: Labt uns auch die Gastarbeiter einplanen, auch dic Asylanten einplanen, die sollen auch arbeiten
an unserem Wirtschaftsaufschwung,.. - LaBt uns auch die Kriegsgefangenen einplanen, die Gefiingnisin-
sassen einplanen, die KZ-Haftlinge einplanen, 1alit uns alle cinplanen in die GroBindustrie der Riistung
wilrend des 2. Weltkriegs. -

Das steckt m. E. dahinter: jemanden verrechnen, einplanen, nach Leistungsfahigkeit und
Zahl einplanen ins Unternehmen. LaBt uns auch die , Kinder Israels* als Arbeitskrafte
beim Verteidigungsbau einplanen, verrechnen, planen wir sie mit ein bei unserem Bau-

vorhaben.

Dann noch einmal der alte Text:
Bl 1/ 1,13 Und es liefen dienen die Agypter
die Kinder Israels mit Verfronung.
1,14 all ihr Dienst, den sie ihnen dienten, war mit Verfronung.

,,all thr Dienst“, hebr. kol~abddatam, heif3t wortlich uibersetzt: das All ihres Dienstes (ein
Genitiv), ihr Dienst-All. - Josef in Agypten , versorgte” seinen Vater Jaakob, wortlich er
allte“ ihn. - Die Vollendung des All geschieht im Mahl. AN kol, ist nicht nur eine
unbegrenzte numerische Angabe, sondern meint qualitativ die umfassende Versorgung.
,Allung* zu schaffen ist das Ziel des Staats, auch Agyptens, dazu ist er gegriindet wor-
den. In dieses Staatsunternehmen der ,Allung™ sind die Israeliten eingeschaltet, dem
dient ihr Knechtsdienst.

Das alte Wort ,,Verfronung™ ist wieder hervorgeholt, und damit wird angedeutet: Es ist
und war im Ansatz ,Verfronung“, also eine Arbeit aus gemeinsamem Interesse am Ge-
meinwesen. Das ist keine Fremdverknechtung, sondern die Dazugehorigen werden her-
angezogen zur Arbeit.

Beachten wir noch: Das erste Wort dienen in grau (v 13) wird hier durch das zweimali-
ge Dienst/dienen in v 14 auf die Zahl drei gebracht, die Symbolzahl fiir Solidargemein-
schaft. Damit 1st gesagt: Die Solidargemeinschaft, das Leben, wird durch die neuen
Schwierigkeiten nur gefestigt.

Jetzt folgen in der Kolumne rot Texte, die sind auf den Textblattern farblos gelassen
und kursiv geschrieben. Wenn man diese Texte liest, merkt man den unterschiedlichen
Ton zu dem roten Text vorher. Da wird eine seltsame Geschichte erzihit, die von den
Hebammen in Agypten:

Bl 1/ 1,15ff Der Konig von Agypten sprach zu den hebriischen Geburtshelferin-
nen, er sprach:
"®Wann ihr den Hebrierinnen gebiren helft, seht zu schon an den
Stiitzsteinen: ists ein Sohn, t6tet ihn, ists eine Tochter, mag sie leben.
Aber die Geburtshelferinnen fiirchteten Gott,
sie taten nicht, wie der Konig von Agypten zu ihnen geredet hatte,
sie liefen die Kinder am Leben.
"*Der Kénig von Agypten berief die Geburtshelferinnen und sprach
zu ihnen: Weshalb tut ihr dies und lasset die Kinder am Leben!
“Die Geburtshelferinnen sprachen:
Nicht wie die ligyptischen Weiber sind ja die hebriischen, tierlebig
sind sie ja, eh zu ihnen die Geburtshelferin kommt, haben sie schon
geboren.
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HGott erwies den Geburtshelferinnen Gutes.
?IEs geschah, als die Geburtshelferinnen Gott gefiirchtet hatten - er
machte ihnen Hiuser -

Bei diesem Stiick 1,15-21 merkt man: Das ist eine veranderte Situation. Die Israeliten
fuhlen sich im Leben bedroht.

Was ist der geschichtliche Ausloser fir diese Erzdhlung? Agyptens Festlandsdegen in
Asien sind, wie wir gesehen haben, die Philister, sie sollen das Vorgelinde Agyptens
gegen Eindringlinge sichern. Die Philister sind Rivalen Israels um das Land, um den
Boden. Es geht hier nicht nur um eine Unterwerfung, so dafl die Unterworfenen das
Land behalten konnten. Nein, die werden ausgeloscht. Und das verdichtet sich in der
Aussage: ihre Knaben ausloschen. Da geht es um das Prinzip der Herrschaft und die soll
verhindert werden. Also riickwirts eingetragen: Der Konig der Agypter befiehlt, die
Knaben zu téten. Die hebrdischen Ammen aber sind gottesfiirchtige Israelitinnen, sie
toten die Knaben nicht. Da gibt sich der Konig von Agypten zufrieden.

Das ist noch nicht der spitere zweite Akt, wenn der Pharao einschreitet (Kolumne blau),
da verscharft sich die Situation nochmals: Die hebrdischen Ammen sollen jeden Knaben
in den Nil werfen, ertranken. Das ist ein ganz anderer Akt! Unterscheiden wir also die
Erzahlung in der Kolumne rot von der spéteren in der Kolumne blau!

Danach folgt in 2,1 die Kolumne rot, der Text, den wir besprochen haben. Nachgetragen
wird schlieBlich noch

Bl. 1/ 2,23 Und es starb der Konig von Agypten.
Von dem ist also nichts mehr zu befuirchten.

Resiimee aus der Kolumne rot/2: Die Erfahrung Israels unter Samuel, Saul und den
Philistern schlagt sich nieder in der Einflihrung des Mose in die ganze Israelgeschichte
von bis dahin. '

Immer auch haben wir zu denken: Mittlerweile sind auf tausend Kanalchen sozusagen
Zuge ins Spiel gekommen, die giiltig sind bis heute. Das ist das Israel bis heute, die Kir-
che bis heute mit all den Nuancen, die da zur Sprache kommen, und eine der deftigsten
ist jetzt: Unser Gott Jahwiah handelt an uns durch einen aus uns, den er herausgeholt hat
und fiir uns bestellt hat.

Das bleibt erhalten. Am Ende werden wir sprechen vom mosaisch-samuelischen Amt
und spater dann vom Amt des Messias. Nur gewinnt das Ganze dann nochmal eine gro-
Be Erweiterung, bis der volle Messias im Spiel ist. Aber im vollen Messias wird der
Samuel drinstecken: Jesus von Nazaret, kein Aufthebens, nur so nebenbei, ohne Brimbo-
rium, und wenn sie ihn | Messias® nennen, verbittet er sich das.
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Kolumne blau

Kolumne blau 1 -3

Geschichtlicher Hintergrund

Jetzt kommt wieder ein neuer, ganz gravierender Schub an Geschichte und Geschichts-
erfahrung Israels, der den Ausloser bildet fur die Neuaussagen in den Textschichten, die
jetzt folgen. Die Neuaussagen gelten immer dem einen Jahwih, der ist der eigentliche
Identitétstriger von den Wiustenanfangen bis heute. Und wir profitieren von seiner
Kontinuitit: Israel von Anfang bis heute und noch weiter, obwohl Generationen schon
weggestorben sind. Es geht dabei um das, was mit dem Stichwort Davidsereignis mar-
kiert ist.

Der Krieg gegen die Philister, der im Verlauf der Geschichte alle Israelstabe in ein Boot
zwingt, fiihrt aber letztlich doch zu einem bosen Ende. Am Gebirge Gilboa kommt es
zur entscheidenden Schlacht, in der die Philister Israel eine totale Niederlage bereiten.
Saul begeht Selbstmord, sein Sohn Jonatan ist gefallen, Abner, der Feldherr des Saul,
nimmt den letzten Rest der Truppe mit nach Ostjordanien hiniiber, um sie dort zu sam-
meln, aber das ist hoffnungslos, die Philister iberschwemmen bereits das Land. Israel
ist ausgeloscht, aufgelost, denn die Philister denken nicht entfernt daran, Israel wieder-
herzustellen und es als Vasall zu wiirdigen .

Der Aufstieg Davids

Bei dieser schlimmen Affire (siche Skizzen/Karten im Anhang, Seiten 171-174) wird ein junger
Bursche namens David, Sohn des Isai in Betlehem, von seinem Vater ins Lager Sauls
geschickt zu den élteren Briidern, er soll denen zu essen bringen, soll Nachricht bringen
und Nachricht holen. Dabei erweist er sich als ein spritziger Knabe, er ist begabt, intel-
ligent und flink, kann reden und singen und spielen, und es stellt sich heraus, ein
Frechling, ein ,Held‘, in Anfithrungszeichen, ist er auch noch. Jonatan, Sohn des Kénigs
Saul, findet Gefallen an ihm, sie werden Freunde, die beiden geistern herum und stiften
Unruhe unter den Philistern; auch wenn Saul befohlen hat, heute geschieht nichts, es ist
Gelubdetag, kimmern die beiden sich nicht darum und scheuchen die Philister durch-
einander. Also David wird schon da auffallig. David wird Heerfiihrer Sauls, hat als sol-
cher lokale Erfolge gegen die Philister. Die Leute beginnen, ihn zu rithmen, der Saul
wird neidisch auf den David und beginnt zu sinnen, wie er ihn beiseite schaffen konnte.
Jonatan und David erkennen die Gefahr und sind sich einig, der David mufB3 abhauen.
David geht weg, weicht aus nach Suden. Es schlieBen sich ihm junge Kerle an, mal
werden vierhundert, mal sechshundert, mal achthundert Mann genannt, mit denen ist er
in Juda, das ist gebirgig, da gibt es Hohlen. Saul 143t ithm nachspionieren. So geht er ins
Moabitische, wo die UrgroBBmutter herstammt, die Rut, aber das ist auch nichts. Er
kommt wieder zuriick, hilt sich in der Wiste Juda auf, und wieder verfolgt ihn der Saul.
Am Ende hat es der David satt, und er geht mit samt seiner Truppe zu den Philistern
und bietet sich denen an zum Kampf gegen Israel. Das ist skandalos. David wird Vasall
der Philister. Der Philisterkonig Achis vertraut ihm hundertprozentig, er macht ihn zum
Leibwiachter, also zum ,Fuhrer der Leibstandarte. Die anderen Philisterkonige sind
miBtrauisch, aber der Achis sagt, der Mann ist mir doch sicher, der hat Hochverrat be-
gangen, der kann nicht zuriick zum Saul. Die andern aber sagen, wie wenn das Kriegs-
gliick sich wendet, womit konnte so ein Typ wie der die Gunst Sauls besser wieder er-
werben als damit, daB er unsere Kopfe denen abliefert, schick den Kerl weg! Dann ent-
schuldigt sich der Achis bei David und schickt ithn weg nach Studen, er soll von dort her
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angreifen und Juda mit dem Vorort Hebron erobern. Ziklag ist der Standort Davids im
Siiden, von dort aus soll er gegen Juda vorgehen, modern gesprochen, er soll im Phili-
sterkrieg gegen die Israeliten die Siidfront erdffnen. Dabei stoft er zuerst auf Amalek.
Die Amalekiter sind ein rauberischer Stamm, der den Philistern immer schon zu schaf-
fen gemacht hatte. So geht David zunichst gegen die vor. Da er dem Achis aber jeden
Tag Meldung geben muf}, weil der anfragt, wo bist du heute wieder in Juda gestreift,
macht er ihm ohne Skrupel Falschmeldungen, denn er war nicht in Juda, sondern hatte
sich mit den Amalekitern angelegt, und damit niemand ihn verrét, hat er alle umge-
bracht, die etwas verraten konnten.

Nach Erledigung der Amalekiter marschiert er wirklich in Juda ein. Daf3 der abtriinnig
worden ist, spielt jetzt keine Rolle, die Leute kennen noch den David, den ,Helden®, und
die Herzen fliegen ihm zu, und er weil3 das zu nitzen. Die Manner sind im Krieg, da
hilft er mit seinen Burschen den Leuten bei der Ernte, und die geben thm Anteile, und
so mufl er nie requirieren. So ist er, der Philistervasall, faktisch, praktisch ohne
Schwertstreich, ohne BlutvergieBen in Juda der Herr. Wihrend dessen ereignet sich im
Norden die Totalniederlage Israels, und die Manner von Juda kommen heim, finden die
Lage vor wie beschrieben, sie gehen zu David nach Hebron und bitten ihn: "Sei du Ko-
nig tber uns." Dies ,iiber uns“ heit iiber Juda, nicht aber Israel, d. h. die Ménner von
Juda haben GroB-Israel aufgegeben. David nimmt an und ist nun Koénig aber Juda in
Hebron. Den Achis hat das nicht gestort, wenn die den als Konig anerkennen um so
besser, er ist ja trotzdem Vasall der Philister. So weit Stufe 1.

Stufe 2: Abner mit den Israeliten im Norden sehen das, und der David wird auch fur sie
ihr Mann“. Abner schickt Botschaft zum David nach Hebron und sagt, sei auch iiber
uns Konig. , Uber uns® heiBt iiber den Norden, und der David sagt ja. Er wird Konig
uber Nordisrael in Nachfolge Sauls. Man muf3 die Kaltblitigkeit sehen, mit der er die-
sen Hochverrat an seinem Lehensherrn Achis begeht, denn der Norden ist ja bereits von
den Philistern besetzt. Den David interessiert das aber nicht. Er ist ein Erfolgsmensch,
der liebenswiirdig sein kann, wenn das weiterhilft, der brutalst sein kann, wenn das
weiterhilft. Er ist ein machiavellistischer Typ, er arbeitet mit allen Mitteln. - David hat
also jetzt das Konigtum in Hebron und getrennt davon in Personalunion das Konigtum
von Nord-Israel in Nachfolge Sauls ohne Hauptstadt. Dabei bringt er beide Teile nicht
zusammen, er denkt nicht daran, Israel als Einheit wieder herzustellen.

Stufe 3: Damit hat er die Philister provoziert. Die miissen nun gegen ihn vorgehen.
Achis, der Konig der Philister, zieht alle Truppen zusammen gegen den David. Siid-
westlich von Jerusalem in der Refaiter-Ebene kommt es zur Schlacht, mit seiner Spe-
zialtruppe besiegt er mithelos den Heerbann der Phililister, schlagt sie in zwei Schlach-
ten. Die Philister ziehen sich zuriick in ihr Land, den Gaza-Streifen, und kommen als
Feinde nie wieder. Es gibt kein Dokument tiiber ihr Verhiltnis zu David, es sei denn die
Tatsache, daB3 bald schon einzelne Philister, die Pleti, in die Armee des David kommen.
Das heif3t, die Philister haben sich stillschweigend unterworfen, haben die Oberherr-
schaft des David anerkannt, er wird Konig Gber ihren Konig. Damit ist David nun Ko-
nig in Hebron tiber Juda, Koénig im Norden in Nachfolge Sauls und Oberkonig uber den
Kénig der Philister, das heilt ,,groer Konig“. Jetzt ist David , grof3 geworden“. Grof3
meint immer ein Verhiltnis zu Kleinen. Der gro3e Konig ist der GroBe tiber die kleinen
Konige.

Stufe 4: Damit hat er den Festlandsdegen Agyptens, des Pharao, auf dem Boden Asiens
attackiert, das ist eine Attacke gegen Agypten. Das kann Agypten eigentlich sich nicht
bieten lassen. Entweder dieser David spielt fur sie den besseren Philister und macht nun
selbst den Festlandsdegen der Agypter in Kanaan, oder aber er ist ein Todfeind und
Agypten muB ihn erschlagen. Diese Gefahr droht. Ich greife jetzt bereits im Sinn des
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Textes voraus: Dieser Drohung weicht der David aus. Er will keinen direkten Konflikt
mit Agypten haben. '

Er macht etwas anderes: Andere Hebrier, die Ammoniter, haben unter Saul schon ein-
mal Jabesch in Gilead attackiert. Die konnen es nicht lassen, jetzt ist Israel geschlagen,
jetzt probieren sie es erneut, treten wieder an, wollen Jabesch in Gilead haben, eine
israelitische Stadt. Das pal3t dem David nicht, er macht einen Feldzug gegen die Am-
moniter. Ich deute schon an: ,Da sieht er zwei hebrdische Manner miteinander streiten®,
den Israeliten in Jabesch-Gilead und den Ammoniter, und er greift ein. Er besiegt die
Ammoniter und befreit Jabesch. Damit hat er nun ein Konigtum unterworfen. Er setzt
den Konig der Ammoniter ab und setzt sich selber ein als Konig der Ammoniter, er
setzt sich selber die Krone der Ammoniter aufs Haupt (2 Sam 12,30: "Ihr Gewicht ein
Zentner Golds, darin ein kostbarer Stein"). Die Analogie zu Karl dem Groflen ist frap-
pierend: Der besiegt die Langobarden, setzt den Konig ab, setzt sich als Konig der Lan-
gobarden ein und setzt sich die eiserne Krone der Langobarden aufs Haupt. Er ist Konig
der Langobarden.

5. Stufe: Jetzt baut David seine Hausmacht noch mehr aus. Er weicht immer noch aus
einer Konfrontierung mit Agypten, die will er nicht. Aber das andere liegt vor der Nase:
In Vollstreckung dessen, was die Philister ja wollten und sollten, Kanaan unterwerfen
"vom Bach Agyptens bis zum groBen Strom, von der Wiiste bis zum Meer", reif3t nun er
die Macht in Kanaan an sich. So heif3t die nichste Stufe: Unterwerfung der Hebrierna-
tionen ("Kreis der Stamme"). Amalek hat er bereits, dann unterwirft er der Reihe nach
Edom, Moab, Ammon hat er schon, und Aram-Damaskus. Im Husch hat er die unter-
worfen, die machen keine sonderlichen Schwierigkeiten. Jetzt ist er Oberkonig tiber die
Konige von Amalek, Edom, Moab und Aram (iiber Ammon ist er direkt Konig). Er ist

grofler Konig, ,.grofl geworden®™.

Und dann unterwirft er die Kanaander in den Stadten in der Saronebene, der Kischone-
bene, der Akkoebene. Die sind es seit Jahrhunderten gewohnt, untertdnig zu sein einmal
den Agyptern, einmal den Babyloniern, Assyrern, Hethitern, dann den Philistern, jetzt
dem David. Das ist denen egal. Nur, jetzt haben sie es mit einem David zu tun, der nicht
wie ein Pharao weit weg ist in Agypten, nicht mit einem Grofkonig Babel-Assurs weit
weg, sondern der David sitzt direkt in Kanaan. In einem Verwaltungsakt setzt er die
Stadtstaatenkonige ab und macht sie zu Gouverneuren, zu Beamten, die er entlassen
kann, wie es ihm pafit.

Alle Stadte lassen sich das gefallen, nur eine nicht, nimlich Jerusalem. Jerusalem ist ein
Gebirgsnest, war nie erobert, hat jahrtausendelang sich immer heraushalten konnen,
aber dem neuen Herrscher David liegt es genau vor der Nase, sieben Kilometer vor Je-
rusalem liegt Betlehem. Aber die Jerusalemer haben das nicht verstanden, sie hielten die
Stadt fur uneinnehmbar und haben den David verspottet. Er hat die Stadt eingenommen,
hat sie aber nicht ruiniert und geschleift, er hat den letzten jebusitischen Konig, vermut-
lich Melchisedek, abgesetzt und sich eingesetzt und zum Begriinder einer neuen Dyna-
stie der Konige von Jerusalem gemacht. Die Kriegsschaden hat er ausbessern lassen, die
Stadt verschonert und weiter ausgebaut, hat eine Namensanderung vorgenommen und
sie zur ,,Davids-Stadt™ gemacht, wie es immer GroBherrscheralliire war, man vergleiche
Alexandria, Petersburg, Stalingrad, u.a. Dann hat er alle Stadtstaaten Kanaans Jerusalem
angeschlossen. Damit wurde Jerusalem zur Hauptstadt Kanaans. Tausend Jahre nach
dem Fall von Ebla im Norden gibt es jetzt wieder eine Hauptstadt Kanaans, ist Kanaan
wieder ein Einheitsstaat mit einem Konig, Gro3konig.

Jetzt ist zu unterscheiden: Die Kanaanierstadtstaaten sind Territorien, deren Konige
sind Bauern, Grof3bauern, territorial gebunden, Staat nennt man das. Wihrend David in



Hebron Stammeskonig der Judaer ist und im Norden Stammeskonig von Nordisrael und
dort Oberkonig tiber die Philister - eine differenzierte Struktur der Herrschaft! -, ist er in
Jerusalem Konig nach Art eines Territorialhermn, er ist Bauer und haftet am Boden. Er
ist ein >adam worden, Staatsmann. Und da zur Zeit der Pharao, Agypten, darnieder liegt
und der GroBkonig Babel-Assurs auch darnieder liegt und die Hethiter verschwunden
sind, ist der David der ,Napoleon® der Stunde, er greift aus nach allen Hauptstadten, holt
fir den Sohn Salomo eine Pharaonentochter zur Frau, wieder die Allire des GroBherr-
schers. Dann macht er Verwaltung und regelt das Verhédltnis mit Edom, Moab, Ammon
und Aram. Sein Reich ist nun das ,,vom Bach Agyptens bis zum groBen Strom, von der
Wiiste bis zum Meer“ und per Anspruch bis an den Rand der Erde. -

Modern gesagt: Er ist der Napoleon, der dem traditionellen Kaiser Europas, der in Wien hockt in seinem
Fiirstentum Osterreich, worden zum Konkurrenten, er wischt den weg, den Zaren will er auch wegwi-
schen und den Emperor auch; um das zu erreichen, geht er bis zur Beresina, und gegen die Englinder
geht er bis zum Suezkanal, er will sie ansschalten.

So einer st David. Jetzt geht sein Blick iber alle Grenzen hinweg bis an den Rand der
Erde. Es ist nur eine Frage der Zeit und der Menschenzahl, die er zur Verfugung hat, bis
er dorthin kommt. Er kam tatsachlich nie hin, aber per Idee ja. Die Formel heif3t jetzt
,,bis an den Rand der Erde”, und zum Staat gehort auch immer noch der Himmel, der
Regen, die Wolke; also Himmel und Erde und bis an den Rand der Erde, das ist sein
Reich. Diese Sprache ist nie mehr gewichen von David und den Davididen an.

Der Text

Blau |

BlL1/ 2,11 Mose war grofl geworden, er fuhr aus zu seinen Briidern.
Er sah, wie ein lgyptischer Mann einen hebriischen Mann,
von seinen Briidern einen, schlug.
2,12  Er wandte sich hierhin und hierhin, und sah, daf} kein Mann da war,
und erschlug den Agypter. Er verscharrte ihn im Sand.
2,14 Mosche erschrak und sprach zu sich:
Gewil}, bekanntgeworden ist das Begebnis.
2,15 Aber Mose entwich.

>

Der David, ein Philistervasall erst, macht sich allmihlich frei von den Philistern, wird
Konig tiber Juda und dann tber Nord-Israel, und damit erkennen die Hebrier in ihm
"thren Mann", er wird ihr Grof3er, ideell, aber auch schon politisch. Jetzt kommt die
Auseinandersetzung mit den Philistern, dem Festlandsdegen Agyptens, "dem agypti-
schen Mann" 18 misri, wortlich: ein Mann, ein &dgyptischer, der den "hebriischen
Mann", Israel als den Vorreiter aller Hebrder, geschlagen hat: David erschligt den
dgyptischen Mann. Das ,,erschlagen® ist wieder hebr. hikkah, Wurzel nkh, schlagen.

Wir miissen dabei den Doppelschlag des David sehen: Erstens hat er die Philister milité-
risch geschlagen - das ist ein Schlag gegen die Agypter -, und zweitens ist er nicht ins
Gewand der Philister geschliipft als Vasall der Agypter, sondern er hat die Philister den
Agyptern abspenstig und sich dienstbar gemacht, aus dem Dienstverhaltnis zu Agypten
herausgelost. Damit ist er grof3 geworden.

Damit hat er aber auch die Zentralmacht Agypten provoziert. Dariiber kriegt er einen
leisen Schrecken. Was da mit "Begebnis" uibersetzt ist, ist hebriaisch dabar, Sache. Und
die Sache ist: David handelt wie ein GrofB3er, der andere in ein Vertragsverhiltnis nimmit,
zu Vasallen macht. Er muB jetzt damit rechnen, da8 Agypten frither oder spiter gegen
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ihn losschlagt, denn traditionell und auch in der Realpolitik erhebt Agypten Anspruch
auf Kanaan. David signalisiert dem Agypter aber keineswegs, ich bin dir untertan. Nein,
er ist kein abgerissener Flichtling, er ist vielmehr der, der dieser Auseinandersetzung
tunlichst ausweicht, hebr. steht barah da, fliehen, sich davon machen, also kein weiterer
Schritt oder Schlag politischer oder militdrischer Art gegen Agypten.

Nehmen wir nun einmal an, sie kamen in dieser Stunde in Gilgal - noch nicht in Jerusa-
lem! - zusammen und hétten dort gefeiert, dann kamen sie an der neuen Lage nicht vor-
bei. Sie arbeiten die neue Lage ein in die alte Erzidhlung. Sie sagen dann nicht nur, dalf3
sie in Agypten waren und fronen muf3ten, und nicht nur, daf} dort der Levit geboren war,
der Mose, das ist ja schon da, sondern eben auch, daf3 der Mose eingegriffen und den
dgyptischen Mann geschlagen hat, weil der zuvor den israelitischen Mann geschlagen
hat, und daB er dariiber einen Horror kriegt vor dem Pharao. - Da spiegelt sich also in
der Legenda das an Geschichtserfahrung, was wir unter dem Kapitel "Aufstieg Davids"
gehort haben als Stufe 1-3: Er wird grof3 als Konig iiber Juda und Nordisrael in Perso-
nalunion und als Sieger tber die Philister (vgl. S. 61).

Das ist die Stelle, wo nicht Literatur am Schreibtisch gemacht wird, sondern wo sie im
Kult Erginzungen vornehmen missen im Blick auf die Tatsachen. Und sie haben es
auch getan, automatisch. Und sie sparten auch, daf3 er jetzt Angst haben muf3 vor dem
Pharao: "Er erschrak.” Das konnte jeder Israelit nachfiihlen.

Blau 2

Bl.1/ 2,13 Am zweiten Tag fuhr er wieder aus, da rauften miteinander zwei
hebriiische Minner. Er sprach zu dem Frevler:
Warum schliigst du deinen Genossen?
2,14 Der sprach: Wer hat dich gesetzt zum Mann, Fiirst und Richter iiber
uns mich umzubringen du wie einer, der das Sagen hat, wie du den
Agypter umgebracht hast?
2,15 und er nahm Sitz im Land Midjan.

Das alles hat Mose/David aber nicht gehindert, auf andere Weise seine Position auszu-
bauen und in einem nachsten Akt die Ammoniter sich vorzunehmen. Die lieBen von
threm alten Angriffswillen gegen Jabesch/Gilead, den schon Saul geduckt hatte
(1 Sam 1), nicht ab. Ammon macht weiter, David greift ein. Ammoniterfeldzug. David
besiegt die Ammoniter, setzt deren Konig ab und sich dessen Krone auf und nimmt Sitz
in Rabbat Ammon, rabbat bené ‘ammén, "die groBe (Stadt) der SGhne Ammons"; 2 Sam
11,1 mit 2 Sam 12,26-32 (vgl. S. 61 Stufe 4).

In verdichtender Sprache kann man Geschichte sagen: Da ist ein hebraischer Mann, ein
Frevler, rasa‘, konkret Ammon, der mit einem andern hebraischen Mann, konkret Isra-
el/Jabesch, rauft. Der Mose/David sagt zu dem Frevler: Warum schligst du deinen Ge-
nossen? Jener verbittet sich eine Einmischung Davids. Er wittert, der macht sich da zum
Mann, Fuarst und Richter, *i§ $ar we§opét | fur uns Hebrder. "Wer hat dich gesetzt, $im
ist einsetzen, dazu, uns umzubringen, du als einer, der das Sagen hat, >’omér", was du ja
Jetzt machst. Er sieht also darin bereits den Zugrniff Davids, der ihn, den Ammoniter, auf
die Seite driicken will, umbringen, harag, und zwar als Partizip, d. h. das macht er jetzt
schon, das ist nicht mehr nur ein Plan, "wie du den Agypter umgebracht hast”, d. h. zur

Seite geschoben hast; harag bedeutet nicht, daf3 dabei Blut flieBen muf3.



Beim nichsten Pessach miissen sie also wieder etwas erganzen. Indem sie auch diese
Geschichte in die alte Erzdhlung hineinerzahlen, verknipfen sie die gegenwartige Si-
tuation mit der Situation in Agypten damals. Da nun die Hebraer von Agypten aus ins-
gesamt als Einheit gesehen werden, heilen sie Midjan, weil die Midjaniter ja als Ka-
meinomaden dauernd Kontakt hatten mit Agypten, mit Kanaan und Babel-Assur. Von
Agypten aus gesehen sind also die Hebraer samt und sonders Midjaniter.

David hat schon Sitz in Jerusalem, hat die Lade Jahwihs schon dort, und der Akt, daf} er
Sitz nimmt in Rabbat Ammon, kann nun gefa3t werden mit den Worten "er nahm Sitz
in Midjan". So heif3t jetzt auch der Neueintrag: "Mose" - nicht nur 'erschrak’' und 'ent-
wich' wie bei Blau 1, sondern - "nahm Sitz in Midjan".

Blau 3 (a)

BL2/ 3,1 Mose war Hirt der Schafe Jitros seines Schwiegervaters,
Priesters von Midjan.
4,18 Und so ging Mose und kehrte zu Jitro, seinem Schwiegervater,
und sprach zu ihm: Ich will doch gehen und kehren zu meinen Brii-
dern, die in Agypten sind, daB ich sehe, ob sie noch leben.
Jitro sprach zu Mose: Geh in Frieden.

David tut jetzt den nachsten Schritt, er unterwirft gleichsam in Vollstreckung des ersten
Akts, in dem er die Ammoniter unterworfen hat, auch alle andern Hebrier, die zum
"Kreis der Stimme", gefit haggojim, gehoren: Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram
(vgl. S. 62, 5. Stufe). Aber im Unterschied zu Ammon, wo er Sitz genommen hat, hat er
die andern einzeln in Vertrag genommen und sie so zu einer Grofle zusammengefallt, er
wird fiir sie alle GroBkénig. Im Riickblick kann man sagen: GroB war er eigentlich
durch den Philistersieg schon geworden, dann durch den Sieg iiber die Ammoniter. Ent-
schieden grof ist er aber jetzt in Blau 3.

Diese Hebréer allesamt sind jahwiahkundig, kennen den Jahwah vom Berg in der Wiiste.
Auch die Midjaniter, eigentlich Keniter, spiter mit Midjanitern vertauscht, sind Hebra-
er, Nomaden der siidlichen Wiiste im Gebiet der spiter so genannten Sinaihalbinsel,
also im EinfluBbereich Agyptens. Sie sind musterhafte Jahwihverehrer, spater noch bei

den Propheten, z. B. Jeremia 35, werden sie als Muster der Jahwihverehrung genannt.
Die Keniter gehoren zu den Rechabitern (1 Chr 2,55), die in Jerusalem Zuflucht fanden vor den Truppen
Nebukadnezars. "Das gab Jeremia Gelegenheit, den Jerusalemern die Treue der Rechabiter gegeniiber den
Weisungen ihres Ahnherrn im Rahmen einer in Jer 35 parinetisch entfalteten Zeichenhandlung beispiel-
haft vor Augen zu fithren und auf die erwartete Treue Israels gegen Jahwih zu iibertragen." (Gorg/Lang,
Neues Bibel-Lexikon)

Der hier erwahnter Hauptling der Keniter heif3t Jitro, was ein Titel ist, sein privater
Name ist Ruél, R‘@’el (Ex 2,18; gr. Raguél), der Jitro der Keniter. Das ist der Priester fiir
Jahwih, Priester fur alle Hebraer in Midjan. "Priester" kann hier nur im weitesten Sinn
des Wortes gelten, nicht im Sinn von Opferer! Priester, kéhén, ist der, der zur Hand ist,
zur Stelle ist; schlachten ist nicht gemeint. Insofern miissen wir bei Priester am Berg
weiter denken. In dem Moment, in dem die Lade auf dem Zion ist, ist das Pniestertum
bei der Lade auch auf dem Zion, dem Horéb. "Priester” ist der Jitro also erst, wenn man
Sichem nach Zion verlegt hat und auch die Lade dort ist. Der Zion ist zunichst nicht der
Weltenberg, sondern nur der Ort, wo die Lade steht. Jetzt gehoren sowohl die Leviten
zum Zion, ortsgotthaft, als auch der Priester bei der Lade. Das wire dann aharonitisches
Priestertum. Wenn aber Jahwah ’=16him ist und zugleich Ortsgott am Ho6réb, dann ist er
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der ‘@ljon, und dann ist David - und in Vorwegnahme der Jitro - ‘eljon-Priester, also
"Priester von Midjan", melchisedechhaft.

Durch den Priester von Midjan sind die Hebréaernationen auf besondere Weise zusam-
mengefalt, der hat die religiose Dimension zu vertreten: Sie sind seine Herde, sind die
"Schafe des Jitro". Aber die politische Seite hat David entwickelt, er hat alle Hebréer
zusammengefaBt: Die politische Betreuung der Schafe, das Hirtenamt, uibt der David
aus, er ist jetzt "Hirt", ro‘@h - das ist ein Titel - "der Schafe Jitros", Hirt der Jahwah-
bezogenen Hebrier, der Jitro-bezogenen Hebrier. - Das eingeschobene  seines Schwie-
gervaters” bezieht sich scheinbar auf die Brunnenerzahlung (Ex 2,16-22, siehe S. 72).
Aber wir wissen, Angaben von Verwandtschaftsverhaltnissen sind eigentlich Fest-
schreibung von Zuordnung, von Machtverhaltnissen.

Jetzt sehen wir einen David, der hat einerseits Sitz in Jerusalem, und andererseits hat er

Sitz in Midjan. Und dieser David 1st damit politisch gesprochen ein ’adam von Format,
ebenbiirtig dem Pharao, und ein GroBkonig von Format, gleichrangig mit dem Pharao.
Dieser David steht in der standigen Furcht: Wird Agyptens Zentralmacht gegen ihn auf-
stehen? Historisch wissen wir davon nichts. Aber politisch lag das in der Luft.

Jetzt feiern sie wieder Pessach. Jetzt sehen sie den Mose in Agypten als Konterfigur
zum Pharao. Der Mose, der die Hebraervolker a la David beherrscht als Hirte, geht also
zum Jitro und sagt, ich méchte kehren zu den Briidern, die in Agypten sind, um sie
dort herauszuholen. Dieses Sitzchen ist formuliert im Blick auf die Tatsache, dafl die
politischen Verhiltnisse zuriickblenden auf die alte Erzihlung in Agypten: Wir waren
friher einmal in Agyptens Hand, dort waren wir verfront. Das ist also der literarische
Trick, mit dem dargetan wird, daB jetzt die politische Situation riickeingetragen wird in
die Erzihlung von Agypten. Und der Jitro sagt: Geh in Frieden.

Blau 3 (b)

David ist jetzt nicht nur GroBkénig, sondern auch *adam. Und als >adam geht sein An-
spruch bis an den Rand der Erde. Auch Agypten ist dann im Prinzip ein Land, das un-
tertan zu machen ist. Jetzt 1st die Kollision mit dem Pharao unausweichlich. Historisch
ist das zwar zu Davids Zeiten noch nicht losgebrochen, aber es kommt spater noch: 932
mischt sich Scheschonk I. von Agypten in die israelitischen Thronstreitigkeiten ein nach
dem Tod Salomos, eine agyptische Liste enthilt die eroberten Stidte in Israel und Juda.
Vgl. auch die Schlacht bei Megiddo im Jahr 608, in der Necho von Agypten den Josia
totet.

Jetzt taucht im Text das Wort , Pharao” auf. Das Wort Pharao, hebr. Par‘6h, scheint zu
bedeuten ,,grofles Haus®, Haus qua Dynastie. Es ist kein Eigenname, sondern ein Titel,
so wie auch Jitro ein Titel ist und nicht ein Name.

Beachten wir, bis jetzt war in dem Text nie vom Pharao die Rede; wir haben die ganze
Geschichte fast komplett, und noch nie war vom Pharao die Rede. Warum nicht? Weil
die ja immer nur Jahwah erzdhlen. In Israel ist bis dahin noch kein David, GroBkonig,
noch kein Herrscher a la Pharao gewesen. Es gab zwar Samuel, Saul als Konig in Israel
und entsprechend , Konig von Agypten“, und vorher hieB es ,Kinder Israels* und in
Entsprechung , die Agypter“. So wichst der Text. Das Ereignis, das am Anfang steht,
ohne Zweifel historisch, ist eben so ein kleines gewesen, da3 man dort sich nicht bemii-
Bigt fiihlte, vom Konig von Agypten oder gar vom Pharao zu sprechen, das war eine
Grenzaffare. Der Text ist also mit der Geschichte gewachsen, und das hingt damit zu-
sammen, daf3 die Erzdhlung nicht erzdhlen will, was wie passiert ist, sondern was Gott
getan hat. Die Erzahlung der Bibel will nicht protokollartig erzdhlen, was geschehen ist,
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das interessiert nicht, es sei denn, Jahwih ist hinein verstrickt, und man erzihlt dann,
was Jahwih getan hat. Mit jedem Text rihmt man, was Jahwéh vollbracht hat. So
wachst mit Jahwih, mit dem Sichtbarwerden seiner Dimensionen, die Erzdhlung vom
Anfang an. Am Ende werden wir Jahwiah kennen als den ‘&ljon, den Herrn von Vermao-
gen der Schopfer Himmels und der Erde, und von dem erzdhlen wir dann das, und sein
groB3er Konter ist natirlich der Amun-Re; entsprechend ist der Pharao der Gegenspieler
seines Knechts, des Mose/David.

Nun fragen wir also: Welche Auswirkungen hat die Riickeintragung in 4,18, daf er zu
den Briidern nach Agypten kehren will?

Denken wir wieder, sie feiern Pessach. Da miussen sie die alte Erzdhlung wieder auf
Stand bringen. Es liegt also in der Luft nicht nur eine allgemeine Bedrohung durch
Agypten wie bei der Geschichte von den Geburtshelferinnen in der Kolumne rot, son-
dern jetzt ist der David im Anspruch aggressiv geworden als *adam und GroBkonig. Das
ist nicht nur eine voriibergehende Frechheit. Jetzt geht es fir den Pharao darum, den
Rivalen zu beseitigen, ein typisches Thema in den Grof3staaten.

Zunichst hat der Pharao, so scheint es, auf die Hebraer gesetzt in der Annahme, daf} die
den David nicht mogen, aber das ist wohl miBlungen, denn die hebriischen Ammen
waren gottesfiirchtig und lehnten es ab, auf das ,,Sprechen® des , Kénigs von Agypten
hin die Sohne zu toten; der hatte daraufhin nur gesagt, warum macht ihr das, aber er hat
nichts unternommen gegen sie. Es heif3t dann "Gott machte ithnen Hauser”, d. h. die Dy-
nastien der freundlich gesonnenen Hebraer blieben erhalten.

Nun erlidf3t der Pharao einen neuen verschirfenden Befehl:

B1.1/ 1,22 blau 3b
Pharao gebot
sprechend: Jeder Sohn, geboren, in den Flufl werfet ihn, aber jede
Tochter lasset am Leben.

,Gebieten”, siwwah (swh Piel), 1st Kennmal eines Herrn. Der Herr gebietet. Der Pharao

ist damit charakterisiert als ein Herr, der Gebot erlassen kann, und Gebot ist strikt, ist
Beftehl.

,,Jeder Sohn, geboren, in den Fluf3 werft ihn, jede Tochter laBt am Leben.“ Der Fluf,
j®or, ist kein allgemeines Wort fur FluB, das ist ein Sonderwort, meint den Nil, aber
schon als mythisches Gewdésser. Der Pharao befiehlt also, die Knaben dem Tod auszu-
liefern, um ganz sicher zu gehen, dal3 er den Thronfolger erledigt. Wir merken, von hier
1st die Erzahlung vom Kindermord zu Betlehem im NT (Mt 2,16-18) vorgebildet. Dort
wie hier geht es um Dynastie: Bring den Erben, den Rivalen um, dann hast du die Al-
leinherrschaft.

Das ist die Reaktion des GroBkonigs gegen den Grof3konig. Noch ist David im Blick,
noch nicht das Volk als Volk. Der Kindsmord gilt nicht dem Volk, sondern dem Grof3-
konig qua Kind, es soll dem Fluf} ausgeliefert werden, der Fluf} soll die Kinder umbrin-
gen. Der Vernichtungswille ist hier vorausgesetzt. Unterscheiden wir also diese Maf3-
nahme von der vorhergehenden vom Konig der Agypter, der die Hebrierinnen engagie-
ren wollte.

Dieser GroB3machtspolitik soll nun der Mose/David geopfert werden:

Bl1.1/ 2,15 blau3b
Pharao horte von dieser Sache und trachtete Mose umzubringen.
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Lhoren“, 3ama“, ist eine Bundesvokabel. Der Herr hort den Knecht, der Knecht hort im
Echo den Herrn. Hier ist ein Bundesverhaltnis angemeldet.

Was iibersetzt ist mit , Begebnis®, ist hebr. das Wort dabar und das ist Bundesrede,
Bundessache. Mit diesen beiden Ausdriicken ist der Pharao markiert als Bundesherr.
,,Der Pharao horte von diesem Begebnis®, d. h. der Fall, von dem wir in blau 1 und
blau 2 gelesen haben (2,11-14), betrifftt das Bundesverhaltnis. Der Pharao, GroBkonig
Agyptens, ist gezeigt wie einer in Herrenrolle. Was der Mose gemacht hat, ist Verlet-
zung der Bundesordnung, ist Bruch des Bundesverhaltnisses. Er ist erkannt als einer,
der sich nicht knechtsgemall verhalten hat. Ein Vasall hat nicht gegeniiber anderen Va-
sallen eigenmichtig zu handeln. Wenn er meint, da3 etwas nicht in Ordnung sei, kann er
Meldung machen beim Pharao, aber selber handeln steht ihm nicht zu. Die Regelung
der Angelegenheit ist allein Sache des Pharao.

Im Hintergrund mag hier das Wissen vom davidisch-salomonischen Regierungssystem
stehen. Vor allem unter Salomo wird Fronarbeit gemacht, und sie stohnen darunter.
Aber da kann keiner aus den Verfronten Recht schaffen unter den Verfronten. Was er
tut, ist Anmafung,

Der Pharao hort also von dieser Rede, dieser Sache, da3 der Mose/David alles und alle
in Anspruch nimmt, und trachtet, ihn umzubringen. Der Pharao, der ’adamische, will
dabei nach ublicher Manier verfahren und den Erbfolger beseitigen, d. h. er 146t, um
sicher zu gehen, alle Knaben umbringen:

Es folgt blau 1 Aber Mose entwich

blau 3b

Bl 1/2,15 vor Pharao

Dann blau 2: Und er nahm Sitz im Lande Midjan.

Weiter heifit es in der Kolumne rot

Bl 1/2,1-2a Ein Mann aus dem Hause Levi war gegangen

und hatte sich eine Levitochter genommen. Das
Weib wurde schwanger, sie gebar einen Sohn.

Es folgt in Blau 3 b die Geschichte vom Binsenkorbehen. Als Klischee-Erzahlung ist sie
auf Blatt 1 farblos gelassen und schrag gedruckt.

Bl 1/2,2b Sie sah, daf3 er wohlbeschaffen war, sie suchte thn zu verheimlichen,
drei Monate.

Buber ubersetzt ,, wohlbeschaffen, hebr. steht da das Wort téb, das mal mit ,schdn,
mal mit ,gut”, mal mit ,wohlbeschaffen” Gibersetzt wird. Der Grof3konig hat Beiworter,
Epitheta, und eines der wichtigen ist tob. Er ist prinzipiell einer, der ,gut®, tob, ist, d. h.
der Guter hat, der mit den Giitern zugute ist. Oder aber er ist japa&h, schon (Schonheit:
jop7); das ist ein Beiwort wie wenn ich sehe, der Tisch ist gedeckt, Salate, verschiedene
Platten, Leuchter, alles wunderbar, da sagt ein Deutscher schnell: schon! Er meint aber
damit nicht dsthetisch schon bloB3, sondern er meint auch: es schmeckt, es mundet. Jetzt
bei den Israeliten: Jeder GrofB3konig ist ,schon®. Der David wird mehrfach | schon®,
japah, und | gut”, 1ob, genannt, auch der Zion wird , schén® genannt, und das heifit, er ist
der, der es bereitet bis zum Mahl, bis zum Essen und Trinken.

Hier steht nun tob, gut. Buber hat gesagt ,, wohlbeschaffen®, d. h. er geht aufs AuBere,
schaut schon aus, 1st stramm, strampelt, scheint gesund, eben wohlbeschaffen. Aber das
steht nicht da. Es steht da tob, gut, und das ist ein Merkwort, das diesen Knaben bereits
markiert als den kommenden Herrscher, und das hei3t auch als den kommenden Rivalen
des Pharao, sprich David. Vom Knaben David heifit es 1 Sam 16,12: , Er war schon von
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Augen und gut von Gestalt™ Ebenso hei3t es vom Knaben Josef: , Josef war schon von
Gestalt und schon von Anblick™, Gen 39,6. Das sind Davidsgestalten, die sind per se
,»gut”, per se , schon®, haben die Giiter, bereiten den Tisch.

Der Verfasser verwendet also hier bewul3t ein Wort wie ein Hindeuten darauf, was aus
diesem Kind werden wird.

Hier nun die sog. Binsenkorbchen-Lirzdhlung, 2,2b-10a. Dazu im Voraus folgende An-
merkungen:

Diese Story, das ist langst in der Literatur bekannt, wird von mehreren Grof3en a la Au-
gustus, sogenannten Heilandsgestalten, erzdhlt. Die Motive dhneln sich. Generell war
das Leben solcher Heilandsherrscher gefihrdet am Anfang, in der Kindheit bedroht.
Dann wird die Bedrohung geschildert, wodurch bedroht, und dann wird ein Weg gefun-
den, wie man das bedrohte Kind rettet. Man versteckt es, gibt es mal zu einem Kohler
im Wald, mal zu einem Fischer am Ufer des Stromes, mal auf einen Berg, mal zu Tie-
ren, mal wird es von der Wolfin gesdugt, man denke an ,Romulus und Remus‘. Das
kann variieren, aber das Motiv ist gegeben: Das Heilandskind ist in der Kindheit be-
droht. -

Wenn ich jetzt sage ,,Heilandskind®, dann rastet bei uns sofort ein: Das Kind Jesus, Flucht nach
Agypten, Mt 2,13-15. Das ist kein Protokoll, das ist eine Klischee-Erzihlung. Dadurch wird
dieses Kind Jesus markiert als Heilandsherrscherkind, das dem irdischen Herrscher, dem Inha-
ber der Macht, mal gefihrlich werden kénnte, dem Herodes, spiter dem Pilatus, dem Kaiser in
Rom. Wenn dies Muster gewahlt wird fir Jesus, ist zugleich auch angedeutet: Nicht nur irgend-
ein Herrscherlein wird er sein, nein, er wird der Herrscher der Welt sein. Diese Perikope ist also
groBe Verkiindigung. -

Ein weiteres Motiv, das oft erzahlt wird, ist, da3 das Heilandsherrscherkind versteckt
wird, und zwar am Grof3konigshof und dort aufwichst unter falschem Namen, sich dann
hervortut als begabt und ein Liebling des Herrschers wird, bos ausgedriickt: an seiner
Brust nahrt der Herrscher den, der ihn umbringen wird; eines Tages tritt er hervor und
sagt: Das ist die Lage!! '

Ahnliche Erzahlungen sind damals gang und gibe. Es ist nun einmal Klischee bei den GroBstaaten, dab
der Erbfolger auf dem Thron, sei es der eigene Sohn oder ein anderer méglicher Thronfolger, gefihrdet
ist durch den Herrscher. R6mische Kaiser gab es, die lieBen Verwandte umbringen, Nero z. B., damit ja
keiner von denen nach ihm auf den Thron kommt. Das weif man, das ist so. Nun kommt die Aktion der

Vemichtung: dem Tod iiberliefern. Ob ich nun sage totschlagen oder in die Finsternis hinauswerfen oder
in den FluB werfen, das ist egal. Hier beim Nil legt sich nahe in den Flub werfen.

Unter diesen Erzdhlungen gibt es auch eine von Sargon, dem ersten akkadischen, d. i.
semitischen Konig in Babylonien, etwa 2600 v. Chr., geradezu ein Mustertext fiir die

biblische Erzihlung vom Mose-Kind. (Anmerkung: Text ist in zweifacher Fassung im Anhang
beigefiigt, Seiten 178-179.)

Diese ,Binsenkorbchen-Erzahlung®, wie wir sagen, ist auf ihre Art wiederum die Mar-
kierung dieses Mose-Kindes als in Wahrheit der David. Als Klischee unterstreicht sie
einen Gedanken, der in der Luft liegt. In Davids Tagen ist es moglich, eine solche Ge-
schichte von David zu erzihlen, riickprojiziert nach Agypten, denn zu seiner Zeit gehort
dem David die Herrschaft iiber den Erdkreis, auch iiber Agypten.

Dazu einige Hinweise im Text:

Bl.1/ 2,3  Als sie ihn nicht langer verheimlichen konnte, nahm sie fiir ihn ein Kdst-
lein aus Papyrusrohr, sie verlehmte es mit Lehm und mit Pech und legte
das Kind darein und legte es in das Schilf am Ufer des Nil.
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Das ist bis in Einzelheiten die gleiche Erzdhlung, wie wir sie in der Erzahlung von Sar-
gon lesen. Es sind aber auch gleiche Worter zu horen, wie wir sie Gen 6,14 bei Noah
héren: ,,Mache dir einen Kasten - wir sagen Arche - und dichte ihn innen und auBen mit
Pech* (Pech hebr. zé&pat). Sowohl in unserer Erzdhlung hier wie bet Noah steht hebr.
das Wort tébah, und das hei3t , Kasten“, nicht | Kistlein, wie Buber bersetzt. Der
Verfasser kennt diese Klischee-Erzahlung und beniitzt sie fiir den David, den Mose - als
Kind rivalischer Erbe des Pharao.

BL.1/ 23  undlegte es in das Schilf am Ufer des Nil

Der Nil ist hebr. jeor. Im Schilf am Ufer des Nil wird das Kind versteckt. Das ist auch
wieder nicht gleichgiiltig. Der Nil ist nun mal der Nil, und ohne den Nil ist Agypten
nicht Agypten. Man konnte sagen, unter chiffrierten Zeichen heif3t das: Versteckt am
Herzen Agyptens.

BL1/ 2.4  Seine Schwester aber stellte sich von fern, um zu erfahren, was geschdhe.
2,5a  Pharaos Tochter stieg herab, am Fluf zu baden ...

Da wendet ein Agypten- und Geschichtskundiger sofort ein: Das ist unmoglich, so
dumm war die nicht, im Nil kann man nicht baden, da gibt es Krokodile. Es steht aber
da! Dann erkliren welche: Klar, da ist ein kleiner Damm gebaut worden, dahinter ein
Becken, abgeschirmt vom Nilwasser usw. Wer so vorgeht, der ist auf der falschen
Schiene.

Es ist einfach der Nil das Herzstiick Agyptens. Die Pharaonentochter badet im Nil, das
ist geradezu das Gesundbad fiir die dgyptische Pharaonentochter. Die Tochter des Pha-
raos Agyptens hat den Nil zur Verfugung.

,.Sie badete”.  Baden“ in der Schrift, im Alten Orient ebenso, ist nie blof eine Reini-
gung. Es kann eine Reinigung sein, aber dann hat sie Hintergriinde. 2 Sam 11,2 heif}t es:
,.David ersah vom Dach aus ein Weib badend®, gemeint ist die Batscheba, die Frau des
Urija, des Hethiters. Dort wie hier steht das hebr. Wort rahas, das man mit , baden*
ubersetzen kann, gemeint sind aber, dem ganzen Kontext nach, in jedem Falle Reini-
gungswaschungen, Ritualwaschungen. Also die Pharaonentochter hier hat nicht gebadet
in unserem Sinn, sondern sie hat sich rituellen Waschungen unterzogen. Und die gab es,
gerade bei den Agyptern.

Bl.1/2,5b Sie sah das Kdstlein inmitten (b°tok, qua Mitte) des Schilfs und schickte
ihre Magd, daf die es aufnehme.
2,6 Sie offnete, sah es, das Kind: da, ein weinender Knabe! Es dauerte sie
sein, sie sprach: Von den Kindern der Hebrder ist dieses.

Hier ware auf manches naher einzugehen. Ich mochte aber nochmals auf das Wort, das
bei Buber mit , Kastlein“ ubersetzt ist, zuriickkommen. Es steht, wie schon erwihnt,
hebréisch da teébah, Kasten, und das ist dasselbe Wort wie fiir Arche in der Noah-Flut-
Erzahlung. Ein anderes Wort ist das fiir die Lade, Schrein des Kultes, namlich °ardn.
Manchmal wird der Schrein des Bundes mit der Arche in Verbindung gebracht, das ma-
chen Nichthebriaer miihelos, aber es ist ein anderes Wort. Hier steht tébah.

Es wurde darauf hingewiesen, daf3 die Agypter irgendwann mal folgenden Brauch hat-
ten: Sie haben einen Schrein - keinen ,,Kasten®, tébah! - mit dem Gotterbild auf den Nil
gesetzt und abfahren lassen. Man hat gemeint, darin eine Verbindung zu sehen zu der
biblischen Erzdhlung vom Mose-Knaben im  Késtlein*. Aber schon das Wort, dort
»Schrein® und hier , Kasten“, verbietet die Gleichsetzung. Die beiden Dinge haben
nichts miteinander zu tun.
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Die Gelehrten sagen: In Davids Zeit - Jahwdh von Vermogen der Schopfer, an ba‘als

Stelle - werden Paradies- und Flutgeschichte jahwéhisiert, israelitisiert. Der von Jahwih
Gerettete besteigt die Arche, tébah. Der von Jahwih zu Rettende wird in tébah, der Ar-
che, versteckt im Uferschilf des Nil. D. h. diese Analogie wird gesehen. Der die Flut,
die Gefihrdung Uberlebende durch die Macht Jahwihs ist in eine Arche verwiesen,
damit er uberleben kann. Es geht um die Rettung des von der Flut, dem Feind Bedroh-
ten. Eine theologische Aussage ist das.

Also weg mit der Vorstellung, das sei eben ein dgyptischer Brauch gewesen, einen
Gotterschrein auf den Nil zu setzen und treiben zu lassen. Das machen die zwar, aber
das Wort ist ein anderes, und der Sinn ist auch ein anderer.

BLl/ 2,7 Seine Schwester sprach zu der Tochter Pharaos: Soll ich gehen und dir
ein sdugendes Weib von den Hebrderinnen rufen, daf sie das Kind dir
sauge?

2,8 Pharaos Tochter sprach zu ihr: Geh! Das Mddchen ging und rief die
Mutter des Kindes.

2,9 Pharaos Tochter sprach zu der: Lap dieses Kind mitgehen und scuge es
mir, deinen Lohn gebe ich selber. Das Weib nahm das Kind und sdugte
es.

2,10a  Das Kind wurde grop, sie brachte es zu Pharaos Tochter, es wurde ihr
zum Sohn.

Auf zwel Dinge sei noch hingewiesen in dem Text.

,.Das Kind wurde groB3*: Es geht nicht um KoérpergroBe oder Jahre. Das Wort , grofi*,
gadol, verbietet diese Deutung. ,, GroB3“ ist ein Beziehungswort zu  klein“. Der , Grofe*
ist da fur  Kleine®.

Die Verbform zu ,groB3“ heiBt jigdal, hebr. ein Imperfekt, also ,er groBte“, er entwik-
kelte sich hinein in seine Grofe. Und wenn er dann | groB3 ist, dann sagt man ,,gadoi“, er
1st grofl geworden, ein GroBer. Hier steht noch das Imperfekt, also der ProzeB lauft. Der
Knabe entwickelt sich auf seine Rolle hin, mal die Rolle des GroBen zu spielen fiir
Kleine.

Exkurs: Grob ist kein Bagatellwort! David wird groB als Oberkénig tiber den Konig der Phili-
ster, GroBkonig, als Oberkonig GroBkénig tber die Konige der Amalekiter, Edomiter, Moabiter,
Ammoniter und Aramier. er ist grofl geworden. Unterscheiden wir bei David das Grofireich, das
hat Menschenbezug zu den Vasallen, und den Staat, das ist kein Menschenbezug. Die Kanaani-
er sind Untertanen, gehoren zum Land, sind Leibeigene. Das ist Staatsmann, das ist *adam. Das
andere ist GroBkonig. Ein typischer GroBstaat des Alten Orient war Assyrien. Agypten dagegen
hat alle zu Untertanen gemacht. Agypten hat so sehr zentralisiert und auch nivelliert, alles wur-
de dgyptisch. In Assyrien war eine andere Lage: Da waren die Assyrer, die waren Untertanen
des GroBkonigs. Aber dann die Vélkerlein alle bis nach Kleinasien hinein waren Vasallen. Des-
halb spricht man bei Assynien von der "Versammlung Assurs”. Wenn aufgezihlt wird, heifit es:
Agypten, die Hethiter, Babylonien und die Versammlung Assurs. Das heiBt also, Assur war
vielhaft und ein Kernvolk. Insofern war der Staatsmann in Assur Staatsmann, >adam, und er war
GroBkonig. So ist der David Staatsmann, *adam in Jerusalem, in Kanaan, GroBkonig tber die
Philister und die Hebraernationen.

Die Englinder nannten das spéter "indirect rule”. In Indien mufi man den Maharadscha gefligig machen,
der wird Vasall, und der besorgt den Rest in Indien. England konnte unméglich Indien besetzen mit
Englindern. Die einzige Kolonie, die die Engldnder neben Australien als Siedlungsgebiet hatten, war
Kenia. Alles andere waren keine Kofonien in dem Sinn, daf} es Siedlungsgebiet der Englinder wurde. Die
Deutschen haben in Sidwestafrika Ansiedlungen, aber nicht in Kamerun, nicht in Togo, nicht in Tangan-
Jjika.
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Das ist ein Unterschied. Und uns kommt es zu, im Umgang mit der Bibel feine Unterschei-
dungen kennenzulernen und immer prisent zu haben.

,Er wurde ihr zum Sohn“: Dieses ,,wurde“ ist hebr. wajehi, von hajah, dasein. Er war da
ihr, er war da fiir sie als ihr Sohn.

Soweit die 'Binsenkorbehen-Erzahlung'.

Die Brunnenerzdhlung

Dieser David tritt in ein niheres Verhiltnis zu Jitro, dem Priester von Midjan. Damit
beschiftigt sich die sog. Brunnenerzdhlung, die hier eingeschoben ist, ebenfalls eine
Klischee-Erzdhlung (farblos und kursiv gedruckt). Das ist eine Form, eine Gattung, sie
hat keine Personen- und keine Ortsnamen. Sie kann dann zeitlich und ortlich lokalisiert
werden und so wird eine Tradition daraus. Charakteristisch fiir solche Brunnenerzih-
lungen ist, da immer eine entscheidende Begegnung stattfindet, und meist sind es
Frauen, die am Brunnen sind, nicht Méanner. Die Frauen schopfen Wasser und haben
dort auch das Gesprach. So kennen wir aus der Bibel etwa die Brunnengeschichte von
Isaak und Rebekka (Gen 24), die von Jaakob und Rahel (Gen 29), die von der Begeg-
nung Jesu mit der Samariterin am Jaakobsbrunnen (Joh 4). Hier nun wird das Klischee
gebrochen: Da tauchen die sieben Tochter auf des Priesters von Midjan, dann die Hir-
ten, dann der eine agyptische Mann.

Alle Hebrier kennen, wie bereits erwahnt, den Jahwah vom Berg in der Wste, es gibt
eine Wallfahrtstradition dorthin. Unter allen Hebrdern sind die Keniter die Erz-Jahwih-
Verehrer. Hier wird nun versucht zu zeigen, daf3 der Mose/David, wiewohl von ganz
anderem Aufstiegscharakter, rickgebunden ist an die Jahwah-Tradition. Des David
Macht erstreckt sich am Ende auch tuber das Gebiet der Wiaste. Und die Rechabi-
ter/Keniter schweifen fortan, nomadisch bleibend, nicht nur in der Wiste, sondern im
Reich Davids bis nach Norden hin. Sie bleiben auch fiir Jeremia noch die Muster der
Jahwih-Verehrung (Jer 35, siehe S. 65).

Wir greifen zurtick:

B1.1/2,15ff (blau 1) Aber Mose entwich
(blau 3b) vor Pharao
(blau 2) und er nahm Sitz im Lande Midjan

In blau 3b folgt darauf unmittelbar

2,15ff und er nahm Sitz am Brunnen. SDer Priester von Midjan hatte sieben
Tochter. Die kamen, schopften und fillten die Rinnen, die Schafe ihres
Vaters zu triinken, '"aber die Hirten kamen und vertrieben sie. Mosche
stand auf. er befreite sie und trinkte ihre Schafe. '°Als sie zu Ruel ihrem
Vater kamen, sprach er: Warum habt ihr euch heute so beeilt heimzu-
kommen? ’Sie sprachen: Ein dgyptischer Mann hat uns aus der Hand
der Hirten gerettel, er schopfte auch, schopfte fiir uns und trankte die
Schafe. “°Er sprach zu seinen Téchtern: Wo ist er denn? warum habt ihr
den Mann zuriickgelassen? ruft ihn, daf er das Brot esse! *'Mosche wil-
ligte ein, bei dem Mann zu sitzen. Der gab Mosche seine Tochter Zip-
pora. *Sie gebar einen Sohn, und er rief seinen Namen: Gerschom, Ode-
gast, denn er sprach: Gast bin ich in fremdem Lande geworden.

David, noch unbekehrt, hat eine engere Beziehung zu Jitro bzw. Jahwih als die andern
Hirten: Der politische Chef aller Hebraer hat zum geistlichen Chef aller Hebrier eine
engere Beziehung als die einzelnen Hebrder. Wenn der Jitro Priester von Midjan ist,



dann hat er zwar alle Hebrder zu vertreten, David aber hat die Leute der Hebréer als
Hirte zusammengefal3t, war der "Hirte der Schafe Jitros". Das ist ein Vorrang vor den
andern, von denen keiner zusammenfassend alle hat. Auflerdem hat er die Lade Jahwéhs
unter seinen Fittichen. Noch als Unbekehrter hat er ja die Lade als Siegestrophde auf
den Zion geholt (vgl. auch S. 65).

David hat also die Vorrangstellung Gber alle Hirten der Hebrder. Das verdichtet sich in
der Erzihlung derart, da3 die Tochter des Jitro zum Brunnen kommen und Wasser
schopfen. Und die Hirten, die bis dahin Stammeshauptlinge nur waren, sehen sich jetzt
als Hirten, die beanspruchen dirfen, ihren Volkern das Mahl zu bereiten, d. h. Wasser
zu schopfen. Das ist eine politische Verschiebung: Im Gegensatz zur Stammesordnung
gebarden die sich jetzt alliremaBig bereits wie absolute Herrscher, wie *adame, die ihre
Volker zu Tochtern haben und sie in Dienst treiben, gérés. géréd heit nicht verscheu-
chen, sondern aus einer angemaf3ten Position wegtreiben, in einen Dienst treiben. Sie
vertreiben also die Volker aus ihrem Freiheitsraum und bringen sie in BotmaBigkeit. Da
kommt nun der Mose/David und kniipft ihnen das ab: Er ist der Hirte und er schopft
Wasser fur die Frauen. Die Geschichte erzihlt also - entgegen dem ublichen Verstand-
nis - nicht davon, wie lieb er an den Midchen handelt, sondern wie sehr er den An-
spruch der Hirten zurickweist. Er, Mose/David, ist jetzt der Hirte, der sie versorgt, er
beansprucht das Hirtenamt. Er ist jetzt der, der "Sitz nimmt” am Brunnen und trinkt.
Das ware eine Umschreibung seines Amtsdiensts. Der Hirtentitel des GroBkonigs ist
positiv, ein Sorgender ist er.

Es geht also nicht darum, dal3 harte Hirten vertrieben werden von dem Mose, sondern
daB der wahre Hirte falsche Hirten, die in "vertreiben", gérés, sich bekunden, zur Seite
drickt. Darin ist er "aufgestanden”, dann liegt begriindet, daf3 er die Madchen "befreite"
(v 17), so daB3 die dann sagen, ein dgyptischer Mann habe sie aus der Hand der Hirten
"gerettet” (v 18), d. h. wir sind in unbilliger Weise zurechtgewiesen worden und das hat
dieser Mann beendet, wir sind nicht mehr die Sklaven unserer Firsten. Mose wird nun
vom Jitro zu Tische gebeten und in der Weise "nahm er Sitz" am Brunnen und bei Jitro.

"Sieben Tochter”

Durch die Beendigung des Streits mit den Ammonitern und die Unterwerfung aller an-
dern sind die hebrdischen Stimme im Solidarverband geeint. Das heiBt nicht nur im
Blick auf ihren Ortsgott sich vertragen, sondern auch situationshaft einander aus der
Patsche helfen, zusammenhalten. Gehen wir zum Begriff Solidarverband: Die Hebraer
sind dank Jitro und Jahwih ein Solidarverband, so haben sie auch reagiert bei den Ge-
burtshelferinnen. Und gelungene Solidaritét ist siebenhaft. Da ist keine exzessive Aus-
beutung des Bodens, nur ein Guter-Holen fiir den Verband, firs Zusammenhalten. Dann
wurden hier der Jitro und die Tochter Jitros, die Hebraervolker, charakterisiert als ein
umfassender Solidarverband, deswegen siebenhaft. - Wir horen, mit Ausnahme des
Ammoniterkriegs, nichts von Kriegen von Hebraern gegen Hebrier. Die Hebraer sind
also durch den David solidarisch einander verbunden, d. h. die Tochter des Jitro sind
siebenhaft. Und nur insofern stéren nun ihre Hirten! Denen liegt nichts an einem einzi-
gen Solidarverband. Und dann kommt der eine Hirte, dem daran liegt.

Und der Jitro "gab Mose seine Tochter Zippora" (v 21) - jetzt ist es nur mehr eine einzi-
ge Tochter. Der Jitro, der die ganze Hebréerschaft religios - nicht politisch - eint, der
ubergibt ihm die ganze Hebraerschaft. Dann hitte der David als der, der Sitz hat in Mi-
djan, die ganze Hebréderschaft in cumulo als sein Volk. Sie sind also nicht mehr den
Fursten ausgeliefert, sondern sie sind dem David wie eine Tochter. Dal3 die ihm dann
einen Sohn gebiert, das ist im Politischen kein Problem.



Kolumne blau 4

Geschichtlicher Hintergrund

Der Aufstieg Davids in der Sicht Israels / Die Kehre Davids

Die Israeliten, die in Kanaan wohnen, haben diesen Aufstieg ganz anders erlebt. Sie
haben nur erlebt: Die Philister sind weg! Und dann ein Freudentanz auf den Platzen und
StraBen: Es gibt Israel wieder, ein freies Israel! Die Israeliten sehen, die Philister sind
weg, jubeln, fallen sich um den Hals und singen Freudenlieder. Das ist ein Identitat
stiftendes Erlebnis. Dasselbe haben wir gesagt beim Schilfmeer: ein Identitit stiftendes
Erlebnis. Aus diesem Erlebnis heraus haben sie Identitat. Wir sind die Gruppe der Ge-
retteten in dieser Stunde aus der Philisternot. Den Konig wollten wir haben, daB3 er die
Philisternot beendet. Der Samuel hat es nicht vermocht, der Saul auch nicht, aber jetzt
ist es passiert, die Philisternot ist beendet, und der David ist es, der es schaffte. Das ist
kurios: Keiner von uns, sondern einer, der draulen war, der mit Jahwih, unserm Gott,
nichts mehr zu tun hat, der war es.

Die Deutung dieser Erfahrung durch Israel

Das Ganze ist kaum zu fassen, aber es ist Tatsache und damit ist klar, man muf3 dem
David das sagen. Vermutlich war es der Natan, genau weifl man es nicht, 2 Sam 7
scheint das Kapitel zu sein, das am dichtesten an diesem Vorgang dran ist. Was sie ihm
sagen mussen, ist dies: Unser Gott hat uns gerettet aus der Philisternot. Unser Gott hat
sich des David bedient, uns zu retten. Unser Gott hat sich des >adam David bedient, des
’adamischen an diesem ’adam bedient, den Ublen Charakter eingeschlossen, aber alle
Begabungen auch eingeschlossen, hat sich des Herzens, der Intelligenz, des Planungs-
zentrums des *adam bedient, hat sich der Planungen des Herzens des *adam bedient, hat
sich der in den Planungen des Herzens des *adam ergriffenen naturlichen Moglichkeiten
bedient, hat sich der Natur bedient, der in dem *adam David gebiindelten Naturmoglich-
keit bedient. Man muB} diese Stufungen beachten, dann kann man als Resimee sagen:
Dann ist ja unser Gott gleichsam wie ein Herr. Kein Volk des Alten Orient redet von
einem &l als einem Herrn, aber unser *él hat sich als solcher offenbar gemacht. Und die-
ser Herr hat einen Knecht, und der Knecht hei3t David, und zwar der *adam David. Das
1st ja dann ein Biindnis, ein Bund zwischen unserem Gott als einem Herrn des David
und dem ’adam David als Knecht, Vasall. Dann sind ja wir, Israel, das in diesem Biind-
nis dem *adam David, dem Knecht, aufgegebene Lehen. Das ist es, was man dem David

sagen muf}, das weif3 der nicht. -

Damit ist eine Grundstruktur fiir eine Berufung eines Berufenen gegeben, die gilt fortan immer.
Jeder, der jemals berufen werden wird, hat eine Vorgeschichte, in der er noch nicht wufite oder
weifl, was der Gottherr mit ithm vorhat. In geeigneter Stunde bricht es auf, und dann fillt ein
Licht auf die ganze Vorgeschichte, und dann ist ihm, als sei all das eine einzige Vorbereitung
gewesen auf diese Stunde seiner Berufung, Finsetzung und Sendung. Das ist eine Grundstruktur
aller Berufung. -

Also der David weif3 das noch nicht, man muf3 es ihm sagen. Jetzt ist die Frage: Wird
der David lachen uber solch eine Naivitét, oder wird er erschiittert sein, angeruhrt sein
und drauf eingehen? Da hielt der Erdkreis fiir eine Sekunde den Atem an. Der David hat
nicht siffisant gelachelt iber so viel Naivitat, er war angeriihrt, lie sich rithren, er ging
darauf ein. Ein ungeheures Geschehen, ein Geschichtsgeschehen! Der ’adam, der
Mensch, lernte Gehorsam und ward ein Knecht des Gottes Israels. - Diese Formel ken-



nen wir aus unserer Liturgie hat Gehorsam gelernt”, ,,ward ein Knecht™ heif3t es im
Hymnus des Philipperbriefs (Phil 2,7-8).

Jetzt fillt ein Licht auf das ganze Vorleben des David. Die Gelehrten sind sich einig, in
der Gefolgschaft des David war eine Bursche, der ein Biichlein geschrieben hat mit der
Uberschrift ,Vom Aufstieg Davids‘ und darin wird alles erzihlt vom Hirtenbuben bis
hinauf zum Grof3konig, >adam. Dieses Bichlein muB3 fertig gewesen sein, als diese Um-
kehr, die 'Kehre des David' passierte. Und iiber alles bisher Erzahlte fillt nun ein neues
Licht. Jetzt erkennt man im Ruckblick: Unser Gott hat die Hand im Spiel gehabt. Jetzt
wird das Ganze nochmal erzéhlt, nur ist jetzt eine Einlage drin, wonach Jahwah es ist,
der das Ganze in der Regie hat. Und es geht um das Wort ,,Aufstieg”. Der David steigt
auf (2 Sam 2,1-7; 2 Sam 5,1-3.6-12.17-25); dann heif3t es ,.du steigst nicht auf** (2 Sam
5,23), und dann steigt Jahwah auf, die Lade Jahwéhs, und der David muf3 sie schultern
(2 Sam 6,1-23). Dann, wenn das fertig ist, erst dann, dann kann der David wieder sein
einer, der - aber jetzt mit seinem Gottherrn - , aufsteigt™ in den Himmel (2 Sam 7, ins-
bes. v 18, das Echo Davids auf die Vollendung seines Aufstiegs zum Gipfel der Macht).

Um diese neue Gotteserfahrung in Worte zu fassen, hat sich Israel einer im Alten Orient
langst vorhandenen sprachlichen Vorlage bedient, des sogenannten Bundesschemas
oder Bundesformulars.

Exkurs Bundesschema

Man kannte Bundesvertrige, Vasallenvertrige, und die haben ein ganz bestimmtes
Schema. Das Vokabular des altorientalischen Vasallenvertrags als solches muf3 man zur
Kenntnis nehmen. Gefunden wurden die meisten dieser Vertrage in Boghazkoy, Hattu-
scha, bei Ankara, das ganze hethitische Reichsarchiv hat man dort gefunden, und von
dort aus hat man dann entdeckt, das Fragment in Babylon und das Fragment in Assur
und das in Ninive und das in Agypten, das paBt alles zusammen. Mittlerweile weifl man,
der ganze Alte Orient kannte dieses Sprachklischee, Sprachmodell, diese Gattung von
Sprache, diese Form von Sprache. Darin sagt der GroB3konig zu dem Vasallen, den er
vor sich zitiert hat: Ich habe dich gehort, gesehen, gefunden, genommen, geliebt, er-
wahlt, erkannt, gerufen, daf3 im Echo jetzt auch du mich findest, siehst, horst, etc., und
jetzt habe ich mich dir offenbart. Diese Begriffe gehoren samt und sonders in das Kli-
schee, in das Modell, die Form, die Gattung von Sprache der Bundesvertrage von Kai-
sern und Vasallen.

D. h. Jahwéh wurde jetzt erfaBt in Davids Tagen wie so ein Vasallenvertragsherr und
der David wie so ein Vasallenvertragsknecht, Vasall, und das Ganze als Bund mit dem
gesamten Vokabular.

Und jetzt kommt noch anderes hinzu. Der Herr sagt zum Knecht in der Berufung: Geh
du aus deinem Land, d. h. Staat, Betrieb, aus deiner Verwandtschaft, d. h. wo du
Stammbaum hast, du hast keinen, vergif3 das, aus deinem Vaterhaus, d. h. wo du der
Erbe warst, vergif3 dein Erbrecht, du hast nichts, verlasse alles! Die Berufung ist todlich.
Jetzt ist der Mensch nackt und Fleisch, wenn er die Berufung annimmt. Die Berufung
ist Zumutung, die heif3t Geist, rah. Da hilft nur eins, den Schritt nach vorne tun, trauen
in die Treue des berufenden Herrn. Dann schafft das einen unverbriichlichen, unbe-
dingten Zusammenhalt. Und der unbedingte Zusammenhalt in todlicher Stunde heif3t
haj, Leben. Das ist nun das neue Leben. Jetzt lebt er aus neuem Grund - rein politisch.
Dann sagt der Herr: Mein Kind bist du, jetzt habe ich dich gezeugt (vgl. Ps 2,7). Ich bin
das Leben fur dich. Dann sagt er: Sorge nicht, dein Herr wei3, was du brauchst. Ich
tibernehme die Sorge fur dich, die Innensorge und Auflensorge. - , Sorge nicht”, das
kennen wir aus dem NT aus dem Munde Jesu (Mt 6,25.31 ff). - Dann sagt er: Ich bin ja
da mit dir. Ich bin ja da als der ich da bin, wie du mich brauchst und wann du mich
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brauchst. Der ICH-BIN-DA bin ich fiir dich. Dann: ,,Ich bin da mit deinem Ful3, dich zu
weisen, wohin du treten sollst. Ich bin da mit deiner Hand, dich zu weisen, wohin du
greifen sollst. Ich bin da mit deinem Mund, dich zu weisen, was du reden sollst. Ich bin
da mit dir. Dein ICH-BIN-DA bin ich. Rede von mir und sage: ER-IST-DA, das ist sein
Name* (Ex 3). So ist das Wort ,,da-sein“, hajah, ,.er ist da“, ein Nenner eines Herrn, ein
Markenzeichen eines Herrn. Das macht einen Herrn aus, er ist nicht partitiv, teilweise
nur Herr, er ist total Herr. Eine andere Herrschaft gibt es nicht. Nicht wie heute, wo man
da einen Job machen kann und da und dort, nicht so. Da ist man total dieses Herrn: sein
Kind, sein Knecht und dann sein Sohn und als solcher sein Reprasentant. Der Herr ver-
herrlicht das Kind, den Sohn, das ist die Einsetzung.

Nach der Berufung zum Knecht und Einsetzung zum Kind, Sohn kommt die Sendung
ins Lehen. Dort arbeitet und produziert der Knecht im Auftrag und nach dem Wohlge-
fallen des Herrn. Nach Jahresfrist, zur Zeit der Ernte, kommt der Tag der Prifung,
massih ist die Prifung. Da soll der Knecht all das Gewonnene, all die Gewonnenen, die
Frucht des Ackers, der Industrie, der Tiere und die eigene Leibesfrucht abliefern; denn
alles ist des Herrn. Jetzt kommt nochmal eine kritische Phase. Ich habe doch gearbeitet,
das ist doch mein, gehort doch mir. Und ich soll abliefern, alles, mein eigenes Kind
noch, der Abraham den Isaak (Gen 22,1-19). Der Kajin kommt nur mit Giitern des Ak-
kers, vielleicht noch um den Preis, dafl er Menschen dabei verschlissen hat. Aber ein
Herr, der Gott ist, retterisch von Wesen, meint doch nicht letztlich Giiter des Ackers.
Fir das, was Kajin bringt, hat Gott kein Organ, das registriert er nicht. Der Habil
kommt mit Menschen, der kommt an, den gewahrt der Herr (Gen 4). Das ist eine Mu-
stererzdhlung. Berufung ist todlich. Das wird nie mehr gestrichen, das geht durch die
ganze Bibel, noch Paulus sagt (1 Kor 3,22f; 7,29-31; 2 Kor 6,8-10): Ihr sollt so leben,
als ob es nicht euch gehore, ihr seid Christi und Christus ist Gottes. Alles gehort Gott. -
Wie es dann weitergeht in und nach der Priifung, kdnnen wir jetzt beiseite lassen, weil

es hier im Text nicht gebraucht wird.
Exkurs Ende (siehe Bundesschema im Anhang, Seite 175).

Weitere sprachliche Fassungen

Als Folge dessen, was wir "Davidsereignis" nennen, werden in Israel noch weitere Ein-
sichten offenbar, und zwar sowohl a) was sein bisheriges Wissen um seinen Gott, als
auch b) was sein eigenes Selbstverstandnis im Licht dieser Gotteserkenntnis betrifft.

a) Bis jetzt haben sie erkannt und gesagt: Unser Gott ist ein Herr, der David ein Knecht,
das Verhaltnis ein Bund und wir das Lehen (Davidsbund), denn sie haben erfahren: un-
ser Gott ist des *adam machtig, des *adamischen machtig, des Herzens des ’adam mach-
tig, der Planungen des Herzens des adam machtig, der in den Planungen des Herzens
des ’adam ergriffenen natiirlichen Moglichkeiten machtig (siehe S. 73), der Natur
machtig, des all, des All machtig, das heif3t in deutscher Sprache Schopfer. - Der *adam
ist, so sagt der Mythos, Ausbund der Natur, und Gott hat sich dessen bedient. Dann
kann man sagen: Jahwah hat sich des ba‘al bedient. Da ba‘al als Personifizierung Wahn
1st, sagt man: Jahwéah hat sich der Natur bedient, ist an ba‘als Statt, nur eben nicht die
Kraft der Natur selber, sondern Herr der Natur. Aus dem Mythos der Heidenwelt weif3
man ba‘al als den Schopfer Himmels und der Erde in dem Sinn, daf3 er alles in Gang
setzt, in Gang halt, er ist der Anstifter aller Verldufe der Natur, der Dinge der Natur.
Alle Einzeldinge sind quasi Knecht. Er 148t die vorhandenen Dinge laufen. Man sieht
die Dinge in threm Verlauf und sagt qonah, Anstifter der Verlaufe. Wir nennen den
des All Machtigen - mit einem nicht ganz glicklichen Ausdruck - "Schopfer" im Sinn
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von "schaffen", hebr. bara’> (Schopfer: boré’), das ist nur ein anderes Wort fur in Dienst
nehmen, berufen, einsetzen.

Der Schopfer ist also der, der alle Dinge 'schafft’, nicht ‘erschafft’. Wir haben gesehen:
Gott ist von Wesen Retter und Heimatbereiter und dann in der Rolle ein Herr und von
Kompetenz, Zustandigkeit, Vermogen der Schopfer. Auch darin bleibt er aber der Ret-
ter, d. h. er ist einer, der als des All machtiger Gott auch noch ein Retter ist. Schon als
Herr ist er ja einer, der "da ist" mit dem Knecht. Und jetzt kommt hinzu: Alle Dinge
sollen retterisch sein nach des retterischen Gottherrn Art. Jedes einzelne Ding ist gleich-
sam vor Gott geriickt und soll in den Néten das Retterische sein, soll zugute kommen. -

Im baal-Bereich, im Staatsbereich konnen die Aufgaben nur geldst werden mit Hilfe
der Natur, personifiziert ba‘al. Dieses Kompetenzgebiet schliisseln wir nun auf in Him-
mel und Erde, das Wettergeschehen: Der Inbegriff der menschenfreundlichen Natur,
daB3 iiberhaupt etwas losgehen kann, gedeihen kann, wachsen kann, ist die Sonne, das
Wettergeschehen. Die Sonne ist also Inbegriff des bd‘al. Und von der heifit es, sie
kampft gegen den Feind, die Flut, spaltet die Flut und "steigt auf" als Sieger. Der nimmt
Sitz im Himmel, von dort her richtet er Himmel und Erde, richten, $apat , das ist alles in
Ordnung bringen. Dann kommen Regen und Tau, die dienlich gemachte Flut, und dann
spriefit es und wachst und gedeiht, am Ende haben wir die Friichte der Erde, den ge-
deckten Tisch. Das alles muf3 man jetzt dauernd sehen. Zusammengefaft ist das "auf-

steigen"”, falah.

Das Davidsereignis hat uns gelehrt, ba‘al ist Wahn. Statt seiner ist Jahwah der Herr der
Verldufe. Nicht ba<al steigt auf, sondern Jahwih steigt auf! Und nebst Jahwéih: der *adam
steigt auf, nebst dem *adam David: das Volk steigt auf in die Vorrangstellung unter den
Volkern. Man muf3 diesen Ausdruck im Blick haben, im Gespur haben. - Aufsteigen,

Aufsteiger wird in unsern Bibeln immer mit , Allerhochster” tibersetzt; viel dynami-
scher muf} es heilen: der Aufsteiger!

b) Der David geht nun auf das ein. Dann mussen wir, Israeliten, sagen: Jahwah hat den
David erwihlt. Der David aber haftet als Bauer am Boden, an Jerusalem. Wenn unser
Gott den David erwihlt hat, dann hat er Jerusalem erwéhlt, hat den Zion erwihlt; denn
den David, den >adam, kann man nicht trennen vom Boden. Wenn das so ist, ist plotzlich
klar: Der Sinai ist Vergangenheit, der Sinai ist jetzt in Zion. Sichem ist Vergangenheit,
das ist jetzt in Zion. Schittim-Jordan-Gilgal ist Vergangenheit, das ist jetzt in Zion. Al-
les ist jetzt in Zion-Jerusalem. All diese Orte und Riten gehoren jetzt nach Jerusalem.
Die Heilsgeschichte hat einen Sprung gemacht nach vorne tiber Gilgal hinaus nach Je-
rusalem, und die Verkiindigung von Gesetz und Recht in Sichem-Sinai ist jetzt die Ver-
kiindigung des Bundesgesetzes des Bundesherrn, und der ist in Zion-Jerusalem. Dann
die Lade in Silo, sie war verloren gegangen an die Philister, jetzt hat der David die Phi-
lister besiegt, und jetzt bestimmt er, wohin die Lade kommt, und er verfiigt, daf die
Lade in ,seine Stadt“ kommt, nach Jerusalem; er holt die Lade ein nach Jerusalem, dort
steht sie jetzt. Also alle Zentralorte, Sichem, Gilgal, Silo, sind jetzt in Jerusalem und die
entsprechenden Riten, der jeweilige Kult auch, und so nun Jahwih total in Jerusalem.

Die Konsequenz daraus heif3t: Wenn das so ist, dann miissen auch wir, [srael, nach Jeru-
salem. Jetzt zieht Israel in Jerusalem ein ohne Krieg, aber erst jetzt, und so nun auch die
anderen Stédte; die Stadte einzunehmen war thnen nicht méglich bisher, jetzt ja. In allen
Stadten und in Jerusalem sind sie jetzt und in Jerusalem bei David und durch David bei
Jahwih, der thn erwihlt hat.
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Jetzt sei mal ein Israelit, sei geimpft mit *&l-Wesen, Jahwah-Wesen, retten, retten, retten
von Gilgal her, Heimat bereiten, Heimat bereiten von Sichem her, sei mal ganz
Jahwihs, dann bist du nun so in Jerusalem, und in Jerusalem bist du mit dem David,
dem ’adam David in dessen Blickhorizont bis an den Rand der Erde, dann kommen jetzt
zwei Dinge als Konsequenzen:

1. Jetzt sollen wir im Namen unseres Rettergottes und Heimatstifters die Erde nehmen,
die Erde nehmen bis an den Rand der Erde. Ein Ja zum Griff nach der Erde.

2. Wir sollen aber dabei retterischen Gottes Volk bleiben. D. h. du siehst nicht Erde,
du siehst die Menschen, die Volker, die gerettet werden miissen. Und die Voélker leiden
am ungelosten Problem des Sterbens, beim bé<al gibt es keine Losung aus dem Tod.
Also wir mitssen den Volkern uns zuwenden in unseres Gottes Namen erdenweit, um
ihnen in ihren Sterbenswegen zu zeigen, wie man leben kann, wie man sterben und le-
ben kann, also um thnen ein Segen zu sein. [hnen ein Segen sein, das ist ja ein Beruf. Ja,
unser Gott ist auch unser Herr, und wir, Israel, sind sein Knecht, und das ist ein Bund.
Diesen Bund nennt man Israel-Bund, und darin sind wir die Mitmacherschaft unseres
Gottes. Mitmacherschaft heiBt hebraisch ‘am, zu deutsch ,,Volk“. Es heif3t nicht Stamm,
nicht Nation, goj, das missen wir unterscheiden. Ich kann sagen: Was ist drau3en los, es
ist so viel Volk auf dem Platz, was wollen die? Ich kann sagen Landvolk, Kriegsvolk,
junges Volk. Und immer werde ich fragen: Was machen die miteinander, was wollen
die miteinander? Volk ist immer eine Willensgemeinschaft. ggj ist eine naturale ge-
wachsene Gemeinschaft, Familie, Sippe, Zweig, Stamm. ‘am, Volk, ist dagegen eine
wissentliche, willentliche Einigung, miteinander etwas zu vollbringen: das Volk
Jahwihs, die Mitmacherschaft Jahwahs. In diesem Volksbund sind wir das erwihlte
Werkzeug zum Heil der Volker. Jetzt hat Israel seinen Beruf begriffen. Und unser gan-
zes Vorleben mit Jahwih - von Agypten bis Jerusalem - war eine einzige Vorbereitung
fur diesen Dienst, den wir jetzt von Jerusalem, der Welthauptstadt, aus in die Volker-
welt hinein ausiiben sollen, ein Segen sein fur die Volker der Erde.

Damit sind wir dem Geheimnis Gottes nahergeriickt. Er ist jetzt von einem Format, da
palBt des Wort &l nicht mehr. Er ist das retterische Wesen, das noch als Herr, des All
machtig, allen Volkern der Erde retterisch zugute kommt und allen Dingen befiehlt,
zugute zu kommen. Dafur haben die Israeliten einen neuen Namen gefunden: Sie sagen
nicht mehr ’&l, sie sagen ’=I6him. Das ist der Sinn von ’=I6him: noch als Schopfer rette-
risch zugute kommen, allen Dingen zumutend, daB sie zugute kommen bis an den Rand
der Erde. Das ist *=I5him, der Uberrettergott. Es ist also kein eigenes Wort fiir Schopfer,
sondern einfach von &l die Mehrzahlform, einzéhlig gebraucht, und meint zugute kom-
men allen Volkern.

Er "schafft" nun das Chaos, er "schafft" nun das Licht, und Gott sah, dal} es zugute kam,
nicht 'gut war' blof}, sondern zugute kam. Und dann kommen Tag und Nacht und Him-
mel und Erde ... und Gott sah, daf} es gut war, zugute kam. Am Ende hat er den Men-
schen "geschafft", den ’adam "geschafft", gekriegt, und er sah, daB3 er zugute kam, sehr
zugute kam (Gen 1,1ff). Allen Dingen voran soll der Mensch zugute kommen. Das ist
das Wort >=16him, (in der Erzahlung vom Auszug zum erstenmal gebraucht in Ex 2,23).

In unserer Bibel steht zu 99 % das Wort *=I6him. Das Wort &l ist ganz selten mehr. Das
Wort *=I5him iiberschwemmt nun alle AuBerungen: der Uberrettergott, der Ubersolidari-
tatsgott, der alle Dinge schafft bewiltigt, zugute kommen 1af3t. ba‘al ist weg, ist Wahn,
seinen Platz nimmt ’=I6him ein. Nicht ba‘al rettet; er rettet, nur vor dem Tod kann er
nicht retten. =I6him aber ist vermittelt durch Israel der, der auch noch im Tode, im Ster-
ben einen Sinn geben kann.
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Was den Ortsgott anbelangt, den Zion: Der Zion ist nun der Berg Jahwihs, nicht mehr
der Sinai in der Wiiste. Hier ist der Sinai, auf dem Zion!* Dort ist er *él, "der" *&l mit
Artikel, hebr. ha'el, der Gott einer alle °éle ubergreifenden Heimat fiir alle Volker.
ha’él, den kennen auch die Heiden, wihrend der Uberrettergott dort ba‘at heifit. Was fur
ein Konzept fir unsere Zeit heute! Eine alle Einzelheimaten tibergreifende einzige gro-
e Heimat fur alle Volker und darin das Engagement Israels, der Kirche, ein Segen zu
sein fiir die Volkernot: Sterben, Tod. Ein wunderbares Konzept der Alternativgesell-
schaft, die zu entwerfen uns heute obliegt.

In jeder Welthauptstadt, in Mempbhis, in Theben, in Babylon, Assur, Hattusa, immer ist
der Stadtberg d e r Berg der Erde kultisch-liturgisch, also der in der Stadt vorhandene
Berg. Ist keiner da, dann macht man einen Berg, die Zikkurat. Das ist dann d e r Berg
der Erde, der ragt heraus aus der Flut. Die Flut ist der Grundfeind des *adam, des Men-
schen auf Erden. Der Berg ragt heraus. Der Berg ist im Blick auf die Flut das Trockene,
vgl. Gen 1 oder den Sintflutbericht: | Das Trockene 1afit sich sehen”. Ein Wort flr das
Trockene ist jabés, das andere heil3t Horéb. Da sitzt das Wort Horéb. Wenn also der Sinai
einmal Horéb genannt werden sollte, dann hat er das vom Zion, und der hat es wieder
von der Macht, die durch David errichtet worden war in Zion-Jerusalem. Horéb, der
Weltenberg, der Berg Jahwihs, der Berg Gottes.

Gott ist also am Horéb der Ortsgott, d e r Heimatgott *&l mit Artikel, ha’el. Und er ist fur
die Not der Volker der Rettergott, *=iohim. Israel ist darin sein Volk, ‘am, seine Mitma-
cherschaft.

Das Ganze ist atemberaubend. Nach allem, was wir wissen, muf3 man annehmen, Israel
war bis in den Hinterwald von jetzt auf dann ergriffen von diesem Ausbruch, und sie
wurden Stadter und hatten nun Teil an der Stadtkultur, Lesen und Schreiben kam auf so
wie beil den anderen Staaten auch. - Man muf} das, was wir jetzt breit dargestellt haben,
bewahren, nicht vergessen, und auch jetzt schon ahnen: Wenn das erst mal die Herzen
erfullt, kann der liebe Gott das noch bandigen? Denn was sich jetzt anbietet, ist, auf die
Tuchtigkeit vertrauen, theologisch gesagt auf den ba‘al vertrauen; mit baals Hilfe, mit
Wissenschaft, Technik, Industrie, Wirtschaft, Politik, machen wir nun unseren Staat
Israel und werden wie die Agypter, Babylonier, Assyrer, Kanaanaer, kein Haar anders.
Jetzt sind wir an der Schwelle, wo die Stunde des Prophetenwesens voll und ganz an-
brechen wird, die werden zu tun kriegen! So gesehen ist unser Verfasser hier, der
Jahwist, ein erster gewaltiger Prophet.

Die kultische Darstellung

Wir haben gesagt: Kult ist Aufsammlung, Deutung und Darstellung erfahrener Ge-
schichte. Eine Neuerfahrung mit jeweils neuer Glaubenseinsicht wird in die schon vor-
handene Uberlieferung eingetragen. Es ist nur zu plausibel, daB das groBe Ge-
schichtsereignis, das wir "Davidsereignis” nennen, mit all seinen Ausfaltungen und Di-
mensionen, die wir dargelegt haben, seinen Niederschlag findet im Kult Israels.

Das Davidsereignis war fur Israel ein ungeheurer Fort-Schritt der Heilsgeschichte, ein
Weiter-Schritt der Heilsgeschichte. Bis dahin hat Israel immer noch drei Zentralorte.
Der eine ist Sichem fiir die Verkiindigung von Gesetz und Recht. Der andere Zentralort
ist Gilgal-Schittim-Jordan fir das Gedachtnis der Heilsgeschichte. Der dritte Zentralort
ist Silo, wo man die Lade hat und um Fruchtbarkeit bittet. Schittim-Gilgal war jetzt eine
vorlaufige Station, jetzt gehen wir nach Jerusalem, da lauft jetzt unsere Heilsgeschichte
emn. Und das Gesetz, in Sichem verkiindet, das ist jetzt ein Teil des Bundesgesetzes,
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auch zu verkiindigen in Jerusalem. Und die Lade, ehemals in Silo, steht jetzt auch in
Jerusalem.

Exkurs: Zionsfest

Jetzt missen sie ein Begingnis machen. Das Begangnis findet statt in Jerusalem als Zweimal-
Siebentagefest (siche Kultschema im Anhang Seiten 176-177). Jahreszeitlich findet es statt im
Herbst. Jahwih ist nun der Gott, der von Vermégen der Schopfer ist, und qua Schopfer hat er
einen Termin: Aussaat und Emte. Das Superfest ist das Emntefest, das sieben Tage lang gefeiert
wird. Also ein Jerusalemfest, ein Zionsfest, ein Geschichtsfest, ein Erntefest, rein duflerlich ein
Laubhiittenfest und 1m Jahresablauf ein JahresschluBfest und dazu noch ein Bundesfest, denn

das Land 1st das Lehen. Die Ba‘alischen haben das auch gehabt, nur eben nicht als Bundesfest,
Zionsfest.

Wenn am siebten Tag das Fest der Fiille gefeiert ist, sind wir Realisten. Auch die Heiden waren
schon Realisten; auch ihnen war schon klar, was fiir Isracl nun auch gilt. Wenn die Fiille der
Emte da ist, dann wird von da ab alles weniger, mit jedem Essen wird der Vorrat weniger, die
Sonne wird weniger, die Finsternis riickt vor, alles verdorrt, Spreu und Stoppeln auf den Ak-
kern, die Diirre, Darre, Wiiste wiachst, das Leben stirbt, der Tod bekommt seine groBe Zeit. Das
haben die gewuBt und sich frontal dem gestellt und haben das frohe Fest abgebrochen.

Das geschah am I. Tag der zweiten Woche abends 18 Uhr. In Jes 3,16 kann man nachlesen, was
dies ,,abbrechen® bedeutet. Es ist eine Schimpfe des Propheten, aber noch m der Schimpfe kann
man horen, was firr eine Uberfiille an Luxus und Pracht bei diesem Fest vorherrschte. , Weil die
Téchter Zions hochfahrend sind™ — die , Tochter Zions ist Israel — ,und gehen, gereckt die
Kehle, scheelwinkend die Augen, gehen trippelnden Ganges, klirren mit ihren FiiBchen, deswe-
gen wird mein Herr den Scheitel der Tochter Zions vergrinden, er wird ithre Scham entbloBen,
entfernen wird mein Herr an jenem Tag das Geprange: des Knochelgeklirrs, der Stimgeflechte,
der Mondchen, der Tropfgehidnge, der Armspangen, der Flatterschleier, der Prangekronen, der
Schrittkettlein, der Kniipfschiarpen, der Duftgehduse, der Runenplattchen, der Siegelringe, der
Nasenreife, der Festkleider, der Schauben, der Kragen, der Taschchen, der Putzspiegel, der
Hemdchen, der Kopfbunde und der Uberwurfflore.“ So etwas kann einer nicht aufzihlen, wenn
er nicht Zeuge gewesen ware eines super Luxus. Das ist also das Laubhiittenfest, so ist das zu
denken. Und jetzt kommt: | Es wird geschehen: Statt Balsams Moder, statt Gurtels Strick, statt
Lockengekriusels Glatze, statt Pludermantels Sackleinen, statt Schonheit Schande.* Das ist der
Wechsel beim Fest abends 18 Uhr. Das machen sie rituell jedes Jahr. Nur beniitzt der Prophet
das nun, um zu sagen, das machen wir nicht zum Spiel und Gaudi, das wird wohl ernst jetzt,
kommen wird der Assyrer, dann wird es ganz ernst. Er beniitzt also den vorhandenen und stets
rituell begangenen Wechsel im Kult.

Dann also von abends 18 Uhr Sack und Asche, Angst und Sorge, Jammern und Klagen des
Volkes im Vorhof des Tempels. Die Verse Jes 17,12-14 (,Weh, Getos vieler Vélker...*) spre-
chen von diesem Entsetzen, diesem Ergrausen, dieser Not und Sorge. Man _ macht Theater”, so
wiirden wir vielleicht vorschnell sagen. Aber dieses kultische Theater kommt in seiner Bedeu-
tung Exerzitien gleich, Volksexerzitien, so emst miissen wir das nehmen. Keiner kann sich jetzt
berufen auf Haus und Garten und Vorrite aller Art. Das zihit nicht, das kann auf die Dauer
nicht halten. Wenn die Flut und die Wiiste und die Finsternis und der Tod losgebrochen sind,
dann sind wir im Garaus. Jeder ist gefordert, sich das zu Herzen gehen zu lassen, man muB et-
was spiiren von der Lebensangst, Todesangst.

So sind sie am 1. Tag der zweiten Woche abends 18 Uhr im Vorhof des Tempels versammelt,
und der Konig ist bei thnen. Seine Aufgabe ist es, sich die Angst, Not, Sorge des Volks aufladen
zu lassen und dann einzustehen fiir sein Volk und alles zu tun, um die Not des Volkes zu wen-
den, ob nun Hungersnot oder Kriegsnot, was immer auch. Der Konig wird also bebiirdet mit der
Not des Volkes, er hat die Not des Volkes zu tragen (hebr. nasa’ ).

Schildern wir die Szene | tragen™: Wenn wir eine Gruppe sind und in Situation zusammen sind,
dann rickt jeder auf seine Weise in eine Ausnahmestellung, die Bibel nennt das Hauptstellung.
Jeder hat alle andern als die Seinen "zu tragen", und jeder muB diesen Vollzug erbringen: die
andern annehmen wie zu eigen, sie sich aufladen. Die haben aber ihre eigenen Angste und Note
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und Schmerzen und Klagen und Jammern, haben Schwerkranke und Sterbende, und all das soll
sich der, der in die Hauptstellung geraten ist, aufladen lassen. Er darf sich nicht weigern, soll
sich bebiirden lassen mit dieser Last, sie tragen und sie nicht wegschitteln, auch wenn es zu
schwer wird, wenn es ihn niederdriickt. Damit sind wir beim letzten Gottesknechtslied, Jes
52,13-53,12: der Knecht, der bebiirdet 1st mit dem Volk, und jetzt kommen noch dazu die Laster
und Siinden dieses Volkes, er muf} | die Siinde der Vielen tragen™, das Leiden der Vielen tragen,
durchmachen. Vgl. dazu Num 11,12 ff: Der Mose - der David - sagt: Bin denn ich mit all die-
sem Volk schwanger gewesen, daBl du die Tracht — hore: tragen, die Traglast — dieses Volkes zu
tragen mir auftrigst? Jahwah antwortet: Hole die Altesten, dann will ich von dem Geist — der
Zumutung — die an dir ist, aussparen und denen zukommen lassen, daf} sie mut dir zusammen die
Tracht des Volkes tragen. , Tragen™ - ein Leitwort! Der Geist Gottes mutet dir zu, die da zu
tragen, si¢ dir aufzuladen und, wenn es dich zu Boden driickt, nicht wegzuwerfen, nicht zu wei-
chen aus der Verantwortung und das auch, wenn sie bose sind, dich lastern. Das kann natiirli-
cherweise kein Mensch, das ist eine Zumutung. Ja, das ist eine Zumutung des Gottherrn an den,
den er da erwihlt hat fiir diesen Dienst an seinem Volk. Der hat nun keine andere Moglichkeit
mehr als zum Gotthermn zu eilen und 1thm seine Hilflosigkeit zu sagen.

An dieser Stelle stehen die | Klagelieder des Einzelnen®, eine Gattung der Psalmen. Dieser Ein-
zelne ist zunichst nicht irgendwer, sondern der Kénig, der Verantwortliche. In diese Rolle gerat
spiter, wen Israel keinen Konig mehr hat, der Prophet, und das gilt dann in Abstufung auch firr
jeden, der Verantwortung hat fiir die Seinen. In diesem Sinn kann dann jeder des Konigs Kla-
gepsalm beten (vgl. Ps 22: "Mein Gott, mein Gott, warum hast du mich verlassen..." oder
Ps 88,2 ft: "DU, Gott meiner Befreiung! Tages schreie ich, in der Nacht auf dich zu. Komme
vor dich mein Bitten, neige dein Ohr meinem Jammern! Denn gesittigt ist meine Seele mit
Ubeln...").

Unter dieser Belastung also geht der Konig hinein ins Allerheiligste. Er kann menschlich nicht
mehr weiter, Finsternis, Durre, Wiiste, Flut, Tod haben ihn erledigt. Die Bibel sagt, er ist in
Ohnmacht. Die Evangelisten haben die Olbergszene so geschildert. Es war niemand dabei, als
er Blut schwtzte, er hat das auch niemandem erzihlt. Es 1st das Elend des Knechts, das hier in
geprigter Sprache dargestellt wird. Auch , Finsternis auf der ganzen Erde™ (Mt 27 45; Mk
15,33; Lk 23,44) ist gepragte Sprache, 1st Theologie, da hat die Macht der Finsternis gesiegt.
Das ist die Aussage. Erst der Ostermorgen zerreifit die Finsternis.

Von 18 Uhr bis Mitternacht also wird diese Angstsituation begangen. Wenn er dann getrost wird - "da
erschien ihm ein Engel und gab ihm Kraft " (Lk 22,43), d. h. Gott reagiert - dann ist sein Trauen gefallen
in die Treue des Herrn, von dort her ist er getrost, verwurzelt. Diese innigste Verklammerung, Verbin-
dung, heiBt Leben, Cwm. Also ist in diesem Moment schon das geschehen, was wir auf andere Weise
nennen "erweckt aus dem Tode, neu erweckt, neu gezeugt, neu geboren”. Das ist er schon, obwohl duBer-
lich noch das Sterben lduft. Am II. Tag wird dieses Geschehen dann aufgegriffen im Ritual, wobei das
Trauen-Getrostwerden im Wort "Bund" gefaBt wird.

Jetzt ibernimmt Gott die Regie: Und dann, ,,als tiefes Schweigen das All umfing und die Nacht
in ithrem Lauf bis zur Mitte gelangt war, da sprang vom Himmel dein allmichtiges Wort™ (Wsh
18,14.15), da steht Gott der Herr auf, (aufstehen, auferstehen: qum). Rein liturgisch praktisch:
die Bundeslade wird von Tragem auf die Schultern genommen und herausgetragen. Das ist das
banale dufiere Tun. Aber wir miissen die Dichte dessen, was gemeint ist, im Gefiihl behalten,
sonst ist es bedeutungslos. Dann fahrt er aus zu einer Unternehmung (ausfahren: jasa’). Dem
entspricht, daB man nachher | kommt* mit dem Ergebnis sciner Arbeit (kommen: bd’). Ausfah-
ren und kommen, das ist die traditionelle, von der Heilsgeschichte von Agypten an schon be-
kannte Sprechweise. Die andere Sprechweise kennt auch der Heide: Gott fahrt herab, (herabfah-
ren: jarad). Im Heidentum ist es der ba‘al, der vom Himmel herab fihrt. Wenn so gesprochen
wird, ist es die ehemals mythische Sprache, jetzt also gebrochener Mythos: Nicht ba‘al fihrt
herab, sondern Jahwih. Der Weg fithrt vom Tempel aus vermutlich ins Gehennatal, das Tal, wo
dic Heiden frither Kinder schlachteten, _durchs Feuer fithrten® heiBt es in der Bibel (2 Kon
23,10). Dort ist das Lager der Feinde, liturgisch dargestelit. Das missen wir uns dramatisch
vorstellen: Da werden Psalmen gesungen mit Choren, Wechselchéren, wie lange noch,
Herr.. .. Die Psalmendichter, aber auch die Propheten reden in dieser Sprache (Jes 9,1 | Volk,
die in Finsternis gehen, die da sitzen im Todschattenland™).
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Dann kommt Rettung am Morgen: Wir lagern jetzt den Akt, dafl Jahwih der Getreue ist, der den
Knecht nicht hiangen ldBt, ein ins Naturgeschehen des Tagesrhythmus. Rein meteorologisch
kommt zuerst die Helle des Tages, das Licht des Tages. Das ist noch nicht die Sonne! Das Licht
des Tages ist im Orient relativ plotzlich da, es vertreibt die Finsternis. Es wird zum Symbol fur
unsermn Gott, er qua Licht vertreibt die Macht der Finsternis, die Angstmachermacht. Also:
,Licht erglinzt (erglinzen: nagah) tber sie” (Jes 9,1) - noch vor Sonnenaufgang. Dann erst
_strahlt Sonne auf (aufstrahlen: zarah, vgl. 2 Sam 23 4:  der ist wic das Licht am Morgen,
wenn die Sonne aufstrahlt™).

Wir haben also zweierlei Vorginge: Erst besiegt das Licht die Finsternis, und dann strahlt die
Sonne auf. Die Sonne wird dynamisch gesehen, von ihr sagt man, sie spaltet die Flut. Wenn wir
alle Sonnenaufginge des Frithjahrs gedanklich zusammendringen in einen einzigen, dann ist
der Winter vorbel, die Flut gespalten: ein Teil der Flut wird hinunterversenkt und wird Grund-
wasser und Quellwasser, Brunnenwasser. Ein anderer Teil wird hinaufgeholt - | verdunstet™
wiirden wir sagen - und iber dem Himmelsgewdlbe gespeichert, das ist der Himmelsozean; er
wird dann in Wolken gesammelt und kommt als Regenwasser und Tau wieder herunter. Und ein
drtter Teil wird Kiistengewdsser fur Fischfang und Schiffahrt. Der offene Ozean bleibt der Be-
reich der Flut, feindlich; Hochseeschiffahrt kann man sich noch nicht erlauben.

Und jetzt wiederum Jes 9,1: Volk, die in Finsternis gehen, sichten grofes Licht, die da sitzen
im Todschattenland, Licht erglinzt (nagah) iber sie.” Dann: ,Reich machst du den Jubel und
groB die Freude, sie freuen sich noch einmal, wie man sich gefreut hat bei der Ernte, wie man
jubelt beim Beuteverteilen™ (Jes 9,3). Der Feind ist besiegt, und jetzt wird das Lager der Feinde
gestiirmt. ,,All jener Stiefel, herstiefelnd mit Gedrohn™ - die politischen Feinde -, ,,Rock™ - Waf-
fenrock - ,in Blutlachen gewilzt™ - unser Blut -, , zum Brand wird’s, zum FeuerfraB® (Jes 9,4).
Dieser Text des Jesaja ist eine Trostpredigt fur die Isracliten im Norden, die von den Assyrern
besetzt sind: Thr wiit doch aus dem Kult, was das fiir eine Stunde ist. Das ist jetzt die Stunde der
Klage fiirr euch, und ihr wiit auch, wie sic endet: Gott wird die Feindmichte besiegen. Jesaja
beniitzt vom Kult her GewuBtes, beniitzt die Sprache des Kults und predigt es, erinnert sie dar-
an, das wifit ihr doch schon, das habt ihr doch vorweggenommen, langst schon in der Feier be-
gangen, ihr habt das ja schon bestanden, das kann euch nichts mehr anhaben, ihr konnt nicht
zugrunde gehen. Das ist der Anfang dessen, wenn es am Ende heifit, die Kirche kann nicht zu-
grunde gehen. Solange die Glaubigen das im Glauben wissen, kann der Tod und die Angst des
Todes ihnen nichts anhaben, sie werden den Tod bestehen, das Martyrium bestehen.

Wenn das gefeiert ist, dann ist das der Augenblick fiir den Aufstieg (aufsteigen: ‘dIah), als Kor-
relatbegriff zum Herabfahren (jarad) ebenfalls ein Begnff aus dem Mythos. Sie steigen aus dem
Gehennatal wieder hinauf zum Tempel.

Dazu Jes 40: (v 9) ,,Auf einen ragenden Berg steig dir als Freudenbotin, Zion, schwing hoch mit
Kraft deine Stimme als Freudenbotin, Jerusalem, schwinge sie hoch, furchte dich nimmer,
sprich zu den Stidten Jehudas: Da, euer Gott! (v 10) Da, mein Herr Jahwih, er kommt* - er, der
ausgefahren ist - ,als der Starke, sein Arm hat fiir thn gewaltet, da, bei thm ist sein Sold” - hin-
ter thm her die Unterworfenen, die Méchte und Gewalten -, , . vor thm her sein Werklohn™ - die
Befreiten. Die Méchte und Gewalten miissen folgen; ,,Gefangene fithrt er mit™ heiit es dann
(Ps 68,19 "Aufgestiegen bist du zur Hohe, hast Gefangene gefangen ..."; Eph 4,8: "Deshalb
heifit es: Er stieg hinauf zur Hohe und erbeutete Gefangene"). In v 10 heiBt es ,.er kommt*: Da-
mit ist, in der Heilsgeschichtssprache ausgedrickt, der Vorgang gemeint, der auf andere Weise
in der Mythossprache heiBit , er steigt auf™ (‘alah, v 9). Aufsteiger (‘a&ljon) ist im Heidenbereich,
im Mythos, die Sonne. Sie 1st der Inbegriff, das Simnbild der menschenfreundlichen Natur, des
ba‘al (vgl. in Agypten die gefliigelte Sonnenscheibe). Nach ihrem Sieg, dem Spalten der Flut,
steigt sie auf in den Himmel. Der Himmel (hebr. $amdjim) ist das dynamische Obere der
Staatslandschaft, er ist ganz praktisch da, wo die Wolken hingen, woher der Regen kommt, der
Tau kommt, der Wind kommt, das Licht kommt, die Sonne. Das ist der Himmel. ba‘al also

steigt auf qua Sonne in den Himmel und dort — jetzt kommt die Sprache: ba‘al ist ja die Personi-
fizierung der Naturkraft — nimmt er Sitz auf dem Thron seiner Herrschaft und nchtet (hebr.
8apat: herrichten, nicht aburteilen) Himmel und Erde. Alle Machte und Gewalten missen jetzt



dienlich werden: Aus Flutwasser mull Grundwasser, Brunnenwasser, Quellwasser werden, muB
Regen und Tau werden, dienlich; aus der Finsternis mufl die Nacht werden, die erholsame
Nacht, und aus Feuer gebindigtes Feuer, also Wirme, auch sie dienlich.

Im Davidsereignis ist ba‘al als Wahn entlarvt, abgetan, an die Stelle des ba‘al ist jetzt Jahwah

getreten. Aber Jahwih ist nicht ba‘al, er ist nicht die personifizierte Naturkraft, so daB} sich nur
der Name gedndert hitte. Jahwih ist vielmehr der Naturdinge Herr. Aber dann gilt in der Spra-
che des Mythos, was von thm zu sagen ist: Er ist die Sonne, er spaltet die Flut, er steigt auf, er
ist der, der zum Himmel auffihrt und Sitz nimmt im Himmel. Das ist gebrochener Mythos, denn
Jahwih ist nicht die Naturkraft, sondern eine geschichtliche GréBe. Rein liturgisch geschieht
das so, dab die Lade vom Gehennatal wieder hinaufgetragen wird ins Allerheiligste. Das ist
duBerlich Liturgie, ein Spiel. Wenn man die Fiihlung verliert mit dem eigentlichen hintergriin-
digen Aussagefeld, dann ist es lacherliches Theater. Aber wenn man es noch wei, dann ist das
erschiitternd: Die Finsternis ist besiegt, die Flut ist besiegt, der Tod besiegt.

Das Kommen Jahwihs aus dem Kampf gegen den Feind des Menschen, der Sieg iiber den Feind
des Menschen, das Ausfahren und Kommen, das ist der Advent Gottes. Davon deutlich unter-
schieden ist der Advent des Messias am I11. Tag. Jetzt am I. Tag vollzieht sich der Advent Got-
tes, Gott erscheint in seinem Heiligtum. Liturgisch geschieht das so, daB die Lade vorangetra-
gen wird ins Allerheiligste, der Konig geht hinein, ebenso die Michte und Gewalten in Gestalt
liturgischer Statisten. Da drinnen ,,tm Himmel* ist nun ,,Erscheinung Gottes*: Die duBeren Zei-
chen sind Riuchem, Fackelgeleucht und Posaunenschall (Ex 20,18), wie bei der Theophanie ant
dntten Tag der ersten Woche beschrieben. Im anthropologischen Vollzug wire es etwa dies:
Die Maichte und Gewalten, auch der Konig, auch das Volk, zichen vom Gehennatal hinauf ins

Heiligtum und bleiben dann, jedes an seinem Platz (tdhat) stehen. Der Liturge, der Jahwih dar-

stellt, geht einen Schritt weiter, wendet sich um, thnen zu: Er tritt thnen gegeniiber als der of-
fenbare Sieger iiber den Feind des Menschen, iiber Flut, Diirre, Finsternis und Tod. Das ist seine
Erscheinung, der Sachgehalt der Theophanie.

Der Konig, der Menschensohn, ist jetzt ,,im Himmel“, aufgefahren in den Himmel, aber er tritt
noch nicht liturgisch in Erscheinung, weder aktiv noch passiv. Liturgisch ist er immer noch der
in Ohnmacht, immer noch ein Nichts. Er ist noch zuriickgestellt, ebenso das Volk; es ist zwar
dabei, hat aber noch keinen aktiven Part. Der aktiven Part hat an diesem Tag Gott, nur er. Der
Kénig ist sozusagen hinter den RockschdBen Gottes verschwunden, ohnmachtig. Er geht mit,
aber er hat nichts zu tun, er ist noch nicht Akteur, fiir thn macht sein Gottherr alles. Das ist
wichtig, auch bei Jesus von Nazaret: Gott ist es, der alles gemacht hat, Jesus vermochte nichts
aus eigener Kraft. Auch das gehért zur Christologie. Er ist auf unserer Seite, er ist ohnmachtig.
Gott ist also nun "aufgestiegen” in den Himmel (Mythossprache), er ist "gekommen" in den
Himmel (Heilsgeschichtssprache) - der Advent Gottes - und er hat Sitz genommen als Konig
des Himmels zum Gericht, zu richten Himmel und Erde. Er weist die Machte und Gewalten
zurecht und ordnet sie wieder ein. Die Sonne soll ihren Schein wieder geben, der Mond und die
Sterne sollen ihren Lauf nehmen und die Elemente sollen wieder dienlich sein.

Das 1st der Tag der Schopfung, ,,der Tag, an dem Jahwih Gott Himmel und Erde 'gemacht’ hat™
(Gen 2,4b; Jes 9,2), der Tag der Huldigung der Michte (Ps 29,1.2: | Zollt Jahwih, Gottersohne,
zollt Jahwah Ehre und Macht! zollt Jahwah seines Namens Ehre, werft euch Jahwih im Erglin-
zen der Heiligung hin!*). , Machen® (hebr. ‘asah) heiBt nicht ,,schaffen aus nichts”, sondemn
etwas wieder zum ordentlichen Funktionieren bringen. Auf andere Weise ist das der Tag des
Gerichts, des Weltgerichts, aber wiederum Gericht nicht als Kaputt-Machen verstanden, son-
dern als In-Ordnung-Bringen: den Acker richten, das Geschirr richten, das Essen richten.

Das ist der Tag der Schopfung und zugleich der Tag des Gerichts. Und da ihm vorausgegangen
1st die Katastrophe, der Untergang der Schopfung, haben wir jetzt | einen neuen Himmel, eine
neuec Erde”: ,Gedenket nimmer des Frithern, dem Vormaligen sinnt nimmer nach! wohlan, ich
tue ein Neues" (Jes 43,18.19); ,,ich schaffe den Himmel neu, die Erde neu™ (Jes 65,17); , siche,
ich mache alles neu™ (Offb 21,5).

Am II. Tag dann wird der *adam, der Geangstigte, aber schon Getrostwordene, hervorgeholt
und wird aufgebaut. Nackt ist er und Fleisch ist er, angewiesenst auf Hilfe. Ein Bad darf er
nehmen in dem dienlich gewordenen Flutwasser, eine Salbung bekommt er mit Olivendl, was
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Vorwegnahme der fetten Ernte bedeutet, er bekommt das linnene Gewand ohne Naht. das neue
Leben, der Giirtel wird thm umgetan, die Bewaffnung, dann wird thm der Weihreif aufgesetzt,
der sprieft, dann wird ihm der Purpurmantel umgetan, Weltherrschaft symbolisierend. er be-
kommt das Zepter in dic Hand, Vélkerhirte, dann wird thm das Konigsprotokoll gereicht mit
den Thronnamen ,,Der wunderbar Rat weil, Gottheld, Fiirst des Friedens, Vater von Vorrat,
Mehrer des Reiches™. Finf Thronnamen in Agypten, fiinf Thronnamen an allen groBkéniglichen
Hofen, auch in Israel fiinf Thronnamen, aber welch andere Thronnamen als dort! Wenn er so
installiert ist, miissen die Machte huldigen: ,,Ein Kind ist uns geboren, ein Sohn ist uns gegeben,
auf seiner Schulter ruht die Weltherrschaft.* Er wird den Michten vorgestellt: | Ecce homo™,
,.da der adam, Mensch®, ist nun da und hat die Herrschaft in Gottes Namen auf Erden, und
nicht die Michte und Gewalten, die miissen 1thm dienen.

Dann der 111. Tag: Und er fuhrt thn hinaus vors Volk und sagt: ,,Da euer Konig!™ Und das Volk
ruft: ,,Der Kénig, das Leben! — Wie in der Leidensgeschichte, dort Parodie: ,,Kreuzige ihn!™ -
In Wahrheit: | Der Konig, unser Leben!” Dann singt auch das Volk: ,.Ein Kind ist uns geboren,
ein Sohn ist uns gegeben...”. Dann bringt er die Gesetzestafeln des neuen Bundes. Er mittelt
dem Volk den neuen Bund. Der alte Bund 1st zerbrochen, jetzt kommt der neue Bund. — Auch
das horen wir im NT: | Das 1st der neue Bund, und der ist in meinem Blute™, im Menschenblut,
kein Ersatztier mehr, der neue Bund im Blut des Messias. — Dann wird das Gesetz des Bundes
in aller Ausfiihrlichkeit dem Volk verkiindet, und Israel wird in Bund genommen als Bundes-
volk des neuen Bundes.-

Wir miissen das horen: damals schon des ,,neuen Bundes®. Der Unterschied ist nur der, daBl im
AT noch Tiere als Ersatz hingeschoben worden sind, aber im NT eben nicht mehr, dort ist es
dieser Eine selber, der ans Kreuz ging und starb und erweckt ward aus dem Tode. Und drum ist
jetzt der bekannte "neue Bund" ,,in seinem Blute™ geschlossen, und das ist der ,,neue und ewige
Bund in meinem Blute®. Also allein die Auferstehung macht das Neue im Neuen Testament aus,
aber es ist die Besiegelung des Neuen, das man schon im AT in der Sprache hatte. -

Dann folgen im Ablauf der 2. Festwoche der Tag des Segens fur die Vélker der Erde, der Tag
der Volkerwallfahrt zum Zion, der Tag der Volkerunterweisung, der Tag des Volkermahls und
dann die Entlassung am Tag der Sendung.

Das ist ein groBes Fest, ein Zweimal-Sieben-Tage-Fest (vgl. 1 Kon 8,65-66) mit einer ganz
groBartigen Liturgie. Man kann es geradezu spiiren: Das sprengt ja jeden Rahmen von bisher.
Gemessen daran ist Schittim-Jordan-Gilgal und Sichem und Silo kiitmmerlich, ist Vorausstadi-
um. Jetzt ist es herausgebrochen: Unser Gott ist von Wesen Retter, in der Rolle ein Herr, und
von Vermoégen, von Kompetenz und Zustindigkeit ist das ein Herr qua Schopfer, des All mich-
tig, Himmels und der Erde michtig. Thm gemib st dieser Kult.

Zusammenfassend kann man Folgendes sagen: Wir haben bisher beobachtet, daB jedes
neue Geschichtsereignis mit seiner neuen Geschichtserfahrung im Erzidhlen beim kulti-
schen Begingnis seinen Niederschlag findet. Damit kommt jedesmal ein neuer Schub
von Aussagen mit neuen Wortern in den Text hinein. Im Zusammenhang mit dem Da-
vidsereignis geschieht das in einem bisher nicht gekannten Ausmaf3. So wird neben den
Texten von blau 1-3 noch eine vierte Kolumne blau erkennbar. Anders ausgedriickt: Im
noch verbleibenden Text wird eine Agenda und die entsprechende Legenda erkennbar.

Die geschilderte Sicht Israels vom Aufstieg Davids und Davids Eingehen auf diese
Sicht sind die geschichtlichen Voraussetzungen dafiir, daB das Wort "Volk" spruchreif
wird, der zentrale Begriff in der Kolumne blau 4.

Israel hat jetzt adamischen Horizont und ist zugleich von Jahwah her geimpft, zu su-
chen und zu retten, was verloren geht: die Volker in ihrer Todnot. Die Pyramiden sind
Griber, das Totenbuch der Agypter, ein Dokument sondergleichen! Im Mythos der Hei-
den heiBt es, der Tod wiirde besiegt, der ba‘al kommt ja wieder und der Pharao wird
auch wiederkommen. Davon zeugen der Graberkult und die Kostbarkeiten, mit denen



die Griber ausgestattet waren. Aber keiner kam wieder, und dann rastet es ein: Demo-
ralisierung, es ist aus. Junge naive Volker kommen, iibernehmen den Staat von neuem -
und enden auf die gleiche Weise.

Israel sieht diesen Notpunkt der Volker. Es weil3 sich jetzt als Werkzeug in der Hand
Jahwihs zur Rettung der Volker, berufen, ihnen ein Segen zu sein. - Segen fur die Vol-
ker der Erde, ihnen vorleben, wie man sterben kann und leben. Welche theologische
Deutung des Geschichtsereignisses von damals!

Bisher haben wir gehort Gemeinde, ‘@dah, am Ort, in Sichem, beim Ortsgott, und der
Vollzug des Gottesverhéltnisses ist da , fiirchten“, jaré’, und dann steht an der Empfang
von Gesetz und Recht. Gehort haben wir bis jetzt auch Versammlung, gahal, beim Ge-
dichtnisbegehen in Schittim-Gilgal-Jericho an die Heilsgeschichte im Blick auf den
Situationsgott, und der Vollzug des Gottesverhiltnisses ist da , trauen”, ha’=min. Von
jetzt an ist Israel also nicht nur "Gemeinde am Ort" und nicht nur haj, Leben, Zusam-
menhalt in Situation, und nicht nur qahal, Versammlung zum Gedichtnisbegehen, son-
dern von jetzt an hat es den Namen Volk, hebr. ‘am; ‘im heifit |, mit* und ‘am heif}t Mit-
macherschaft, singularisch und pluralisch, und zwar speziell im Bund. Der Knecht ist
ein Mitmacher mit Gott, das Volk ist ein Mitmacher mit Gott. Der Vollzug des Gottes-
verhaltnisses ist ,,mitmachen, mittun, mitspielen”, und das heiB3t hebr. *ahéb, deutsch
lieben.

Das Wort "Volk" ist bei uns zu einem unscharfen Begriff geworden. Darum noch ein-
mal ein kurzer Hinweis (vgl. S. 78): "Volk" ist nicht Nation, hebr. wire das gdj, und das
ist kein theologischer Begriff. Das deutsche Wort "Volk" in seiner urspriinglichen Be-
deutung heilit "Mitmacherschaft”. Das ist immer eine Mitmacherschaft im Treiben, im
Tun, im Unternehmen. Die Inschrift am Reichstag in Berlin heifit "Dem deutschen Vol-
ke", d. h. all denen, die in diesem Lande wohnen, die miteinander da leben und mitein-
ander einen einigen BeschluB} finden missen; die jetzt und wieder und immer wieder
gemeinsam Gesetze verabschieden miissen, MaBBnahmen treffen miissen miteinander,
fur alle verbindlich; wir sind, bei allem Streit, nicht einander Feind, wir machen mitein-
ander mit, sind eine Mitmacherschaft. Das ist "Volk". Da spielen Blut und Rasse, Reli-
gionszugehorigkeit oder Nationalitat gar keine Rolle. Wer mit uns zusammen in einer
Schicksalsgemeinschaft ist in diesen Grenzen, der gehort zum Volk. Darum miissen wir
heute auch begreifen, wenn jetzt allméhlich Auslander, die schon so lange hier sind, an
Wabhlen teilnehmen diirfen. Wenn sie so sehr verstrickt sind in unsere Probleme und sie
mittragen und mitldsen, dann sind sie vom deutschen Volke. Dieser ProzeB3 mit der
Staatsbiirgerschaft heute ist im Ganzen legitim, da3 man nicht leichtfertig damit umge-
hen darf ist klar. -

Wieder zuriick zum Ausgangspunkt: Israel ist jetzt  Volk®, Mitmacherschaft. Nun die
Engfiihrung. Der Knecht, der berufen ist vom Herm und eingesetzt und gesandt, der ist
ein Mitmacher des Herrn. Das Wort ‘am ist im singularischen Gebrauch ein Genosse,
ein Mitmacher des Herrn. Wenn jetzt Israel als Korporativpersonlichkeit | Knecht* ist,
dann ist Israel in der Berufung worden , Volk Gottes“ im strengen Sinn des Wortes,
nicht Gemeinde, nicht Versammlung, sondern ,Volk®, das in der Sendung mit dem
Herm, mit dem , der da ist mit“, mitmacht. Dann sind wir seine Mitmacher, wie auch er
unser Mitmacher ist. Und der Vollzug des Gottesverhiltnisses zum Herrn heifit | mitma-
chen, mitspielen, mittun®, nicht verweigern, hebr. *ahéb, deutsch ,lieben. Das heilit
,.Gott lieben”. Gott, der Herr, liebt Israel. Israel liebt seinen Gott, den Herrn. Wenn ich
es praktisch sage: es dient thm, ‘abad, es leistet tihm den Knechtsdienst, ‘abédah. Und
wenn man auf den Nerv geht, dann heil3t es , horen, | hore Israel.“ , Hore Israel, ich bin
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Jahwih. Jahwih dein Gott ist der Eine.” . Du sollst den Herrn deinen Gott lieben mit
aller Kraft ... Das ist der Vollzug des ,Liebens”. - Wir horen da jetzt im Hintergrund
das Vokabular: Der ba‘al liebt den *adam, der *adam liebt den ba‘al. Das ist alteinge-
fuhrte Sprache im Mythos.

Wenn Jahwih Herr ist, hat er eine Mitmacherschaft, ein Volk. Aber die volle Auswir-
kung des Wohlgefallens des Herrn Jahwéh, retterisch von Wesen, heif3t ja ,,suchen und
retten, was verloren war. Dieses Wohlgefallen wird vom Knecht vollends ins Ziel ge-
fithrt, im Heilen, Trosten und ganz massiv, wenn er den Hungernden den Tisch deckt,
"Brot zum Essen, Gewand zum Kleiden, Haus zum Wohnen" gibt. Und Jahwih der
Herr, wenn er uns solches zu konnen zutraut und dabei sagt ,,ich bin da mit euch”, dann
ist er von Vermogen der Schopfer, der diese Dinge in Verfliigung hat und sie in unsere
Hand legen mochte, daB3 wir ihm ’=16him-gemal das Werk tun.

So begriindet es sich, daBB das Wort ,,Volk®, Mitmacherschaft, in der blauen Schicht
steht bei *=I6him und beim Schopfer. Da ist Jahwéh nicht nur der Herr, da ist er der Herr
von Vermogen des All machtig, der Schopfer, und er kann seiner Mitmacherschaft die
Fulle des Aufirags geben, und die heifit, wenn der Gott Jahwah ist, Miangel beheben,
Hunger stillen, das Verlorene retten, ein Segen sein fiir alle Volker bis an den Rand der
Erde.

AuBerdem wird zunehmend deutlich, im Lichte der Davidszeit jetzt riickblickend ge-
sagt, dieses Agypten gebirdet sich an Israel, als wire es, als wire Pharao Israels Herr
und Israel Agyptens Knecht, in Dienst Genommener - und es ist doch des Herrn Jahwih
Volk. Also ist es unordentlich gewesen, was der Pharao gemacht hat. Er war ein ange-
malter Herr tiber das Volk Gottes, , Volk Gottes™ im strengen Sinn. Im Hintergrund
zieht herauf die Kollision Jahwih und Pharao. Also wird bevorstehen, daf3 Jahwih den
Pharao herausholt aus der angemaliten Stellung und dorthin versetzt, wo er hingehort, in
die Rolle eines Knechts.

Der Text

Léngst haben wir hinter uns gelassen die graue Spalte, wo nur von den "Agyptern", von
"Agypten" die Rede war. Dann ist der "Konig der Agypter" im Spiel. In der Kolumne
rot hatte es geheiflen:

Bl 1/1,8: Ein neuer Konig erstand iiber Agypten ...
Bl 1/1,9 Er sprach

Und jetzt wird die letzte Kolumne blau eingeschoben:
Bl. 1/1,9 zu seinem Volk

Die Agypter, mittlerweile die Agypter des Konigs der Agypter, sind jetzt Volk. Das ist
der Konterbegriff zu Israel, dem Volk. Volk ist Mitmacherschaft, erwihlt, berufen, ein-
gesetzt und gesandt. Wenn die Agypter jetzt Volk heiBen, dann heiBt das, die haben
Probleme, auch die missen miteinander mitmachen. Die Frage ist nur, ob dieses Volk
des Agypterkonigs Jahwih gemdl seine Situationen meistert oder zum bosen Mittel
greift, um sich zu retten, und die andern umbringt.
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Die nichsten beiden Einschiibe in die Kolumne rot:

Bl 1/1,9 Da,
das Volk
die Kinder Israels
ist viel und kernhaft fiir uns.

Die Kinder Israels von bisher sind jetzt das Volk der Kinder Israels. Volk der Kinder
Israels ist eine einzige Identitat: Die Kinder Israels sind das Volk, das Volk des Bun-
desherrn Jahwih. Volk ist Bundesvolk, erwahltes Volk, eingesetztes, gesandtes Volk,
am Ende auch gepruftes Volk, schuldhaftes Volk, begnadigtes Volk. Das alles sind
Bundesbegriffe; im Wort Volk ist in nuce all das genannt.

"Viel und kernhaft fiir uns" ist die Buber'sche Ubersetzung. In der Einheitsiiberset-
zung heiB3t es ist grofer und starker als wir. Bei Luther steht , ist mehr und starker als
wir”. Noch andere iibersetzen ,,zu zahlreich und zu stark“. Die beiden Begriffe, die he-
briisch dastehen, sind Termini technici und daher genau zu packen.

viel ist hebr. rab, Plural rabbim, die Vielen. So héren wir es auch im Evangelium und
noch heute bis in den MeBkanon hinein ,,mein Blut, fiir euch und die Vielen vergossen®,
seit neuestem leider mit ,alle* tbersetzt, wohl aus Unwissen oder Unverstand, denn
gemeint sind , die Vielen®, die noch zu gewinnen sind.

Das Volk ist ,,viel“ geworden, da meinen die meisten, es sei eben biologisch gewach-
sen, zahlreich geworden. Aber das ist nicht gemeint, sondern ich bin dann , viele, wenn
ich viele zu mir her kriege, wenn ich viele um mich versammele, wenn es mir gelungen
ist, die einzusammeln zu mir her, sie in eine Einheit zu bringen, eine Gemeinde, ein
Volk zu bilden. Dann bin ich ,viel, Viele“. - Der Name RuBland ist ,viel“, es hat die
vielen Volkerschaften zusammengefaBt. , Mein Name ist Legion“, sagt der Satan im
Evangelium zu Jesus (Mk 5,9), mein Name ist Viele, tausche dich nicht, ich bin ein
,Vieliger*.

Inhaltlich meint ,viel, die Vielen“: Das sind immer die ganz normalen, gesunden,
triebhaften Egoisten, so wie jedes Kind geboren ist. Wenn ich Egoist bin, dann gehort
dazu, daB ich mir das und das hole, ich hole mir alles, was meinen Trieb erfullt. Jetzt
bin ich viel“, vielhaft, jvielig‘. So kann man im Deutschen nicht sagen, aber es ist he-
braisch ein Adjektiv rab, vielhaft. Es meint also in sich selber eine Qualitat.

Wenn ich mir alles hole, was meinen Trieb erfiillt, also vielhaft bin, dann bin ich zu-
gleich einer, der , mehrt“, vermehrt seine Sachen. Der Staatsmann ist per se einer, der
die Vielen, die Vielhaften holt, sie gewinnen soll. Wenn es ithm gelingt, dann werden
diese Vielen dieses vieligen Charakters nicht gerade entledigt, aber sie werden bekehrt;
bei den ,Vielen“ steht an eine Bekehrung. Unter diesem Aspekt hat der Staatsmann,
GroBkonig den Titel ,Mehrer des Reiches”, hebr. wortlich ,Vielmacher des Reiches®,
d. h. der ,die Vielen“, Egoisten, hereinholt ins Reich, versammelt in Einheit und Frie-
den.

Wenn es heilt, daB |, das Volk viel wird“, dann muB3 man beinahe darauf warten, dal3 ein
zweites Wort folgt, namlich:

‘asam, kernhaft, das Hauptwort heif}t ‘@sam, Kern.

Zunichst die allgemeine Bedeutung des Wortes. Wir wissen, ohne unsere Wirbelsaule
stehen wir nicht aufrecht, sie tragt allen Korper. Das ist der Kern fiir den ganzen Kor-
per, ist kernhaft fir den Korper. Beim Apfel ist der Apfelbutzen der Kern, und um den
herum lagert sich das ganze Apfelfleisch an. Und jetzt geht es fort, was immer es sei, es
gibt den Kern und daran ist dann die ganze Gestalt und Masse angelagert, hiangt daran,
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hiangt davon ab, das ist kernhaft fiir sie.

Jetzt politisch, die Volker. Wenn ein Volk aufsteigt tber die Volker und andere Volker
auf sich bezieht, in die Vorrangstellung gerat, Herrschervolk wird iiber Volker und die
anderen Volker zu sich anlagert, unterwirft, zu Vasallen macht, dann ist es Kernvolk -
wir wiirden sagen Reichsvolk - und die andern sind die Vasallenvélker. Das Reichsvolk
1st ‘asam, kernhafl, ist ‘@sam, Kernvolk, fur die Vasallenvolker.

Beispiel: Die Englinder waren das Kernvolk des Empire. Die Russen sind das beste Beispiel, sie haben
alle herangeholt, alle angelagert, zu Vasallen gemacht, Rufiland ist das Kernvolk. Die Konsequenz ist:
alles wird von RuBland her bestimmt, russisch wird gesprochen, russifiziert wird.. Das ist das Muster
eines Kernvolkes.

So sind die Rémer im Rémerreich ‘asam, die Babylonier in deren Vélkermeer ‘asam, Agypter, Assyrer
ebenfalls. So sind die Griechen im Alexanderreich ‘astm, die Perser im Perserreich, wiewohl man ara-
maisch spricht.

Die haben alle Volkerlein angelagert, vereinnahmt. Sie waren ,,viel und kernhaft*.

Das Wort ‘asim, ‘@seem, kommt ofter vor und wird von den wenigsten Ubersetzern
erkannt in seiner Bedeutung. Man kann nicht bei der Chiffre stehenbleiben, die allein
besagt nichts, man mufl immer die Szene sehen. Die Szene von ‘astim, ‘@&saem ist eben
Kern, kernhaft, politisch genommen das Herrschervolk ist Kernvolk fiir die Vasallen-
volker.

Wenn jetzt der Pharao hier sagt: ,,Da das Volk ist viel und kernhaft fiir uns®, dann heif3t
das: dies Volk ist drauf und dran, Herrschervolk zu werden und nimmt die anderen zu
Vasallen. Also der Pharao fiirchtet, daB3 | die Kinder Israels, das Volk da*“, , viel wird®,
andere sich anlagert und zum Hauptvolk, zum Kernvolk eines ,Gevolkeres® wird, und
ehe man sich’s versieht, lagern sie auch die Agypter noch an als Vasall.

Bei dem lacherlichen Hauflein von Israeliten, das in Agypten war, dringt sich die Frage
auf nach dem geschichtlichen Haftpunkt eines Satzes mit solcher Befuirchtung. Wo ist
die Tradition, d. h. der Ort und die Menschen, auf die blickend der Jahwist sagen konn-
te: Agypten war drauf und dran, untergeordnet zu werden? Oder anders gefragt: Welche
Geschichtszeit zeigt Israel in dieser Position?

Das ist eklatant die Davidszeit. David-Israel ist Herrschervolk, Vorrangvolk, Kernvolk
und hat die anderen Volker als Vasallenvolker. - Wir erinnern uns: David ist in seiner
geschichtlichen Stunde ohne Konkurrenz, ist Herr Kanaans, hat sich alle anderen, den
Kreis der Stamme, die Kanaanier, die Philister, angelagert, einbezogen, zu Vasallen
gemacht. Und weil die herkdmmlichen GroBmichte Agypten, Assur, Babel darnieder
liegen, sind auch die per Prinzip, per Idee angelagert, alle bis an den Rand der Erde.
David hat immerhin fur seinen Sohn Salomo eine Pharaonentochter zur Frau geholt und

damit unterstrichen, was die politische Realitat ist.

Napoleon, der Korse, wird europdischer Kaiser. Im Konzept hatte er alle Volker Europas, die Deutschen,
Habsburg-Osterreich, die Russen, die Englinder, die Spanier, Italiener, alle. Die sind die Vielen und er
mit Frankreich zusammen ist ‘asm. Das war sein Konzept, nur hatte er den Vélkern nichts zu bieten,
Und drum war es bald zu Ende mut seiner Herrschaft, sie zerbrach.

Ich konnte noch ein Beispiel bringen, es ist heikel, ich wei das. Die Deutschen mit ihren 80 Millionen,
Wirtschaftskraft und geographische Lage - ob sie wollen oder nicht, es wichst ihnen die Rolle zu des
Vorrangvolks unter den Volkermn Europas. Jetzt kommt aber das Entscheidende hinzu: nicht dominieren,
nein, zur Verfiigung sein den Schwachen und nicht eine Rechnung aufmachen. Bildlich gesprochen eher
der Dumme sein, nicht die Stirke ausniitzen. Die habt ihr - ich rede theologisch - von Gott bereitet be-
kommen werkzeuglich: Ihr taugt dazu, ihr kénnt helfen, also helfi! Wenn die Deutschen sich da verwei-
gem, dann werden sie genau so verlieren wie der Napoleon.

Das ist ein kithnes Beispiel, gewiB. Aber das gibt es iiberall auf der Erde. Die Chinesen, ob man will oder
nicht, die konnen noch so sehr damiedergelegen haben, mit ihren Milliarden Menschen, als Reich der
Mitte, riicken sie, ob man will oder nicht, frither oder spiter in eine Hauptrolle und dann in Verantwor-
tung. Wehe, sie wollen nur domimeren! Dann werden sie sich den Ha zuziehen. Sie haben Menschen,
haben Ressourcen, geographische Lage ist gegeben. Japan kann eine Weile groB spielen, aber es kann an
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China vorbei nicht groB bleiben. Auf der irdischen Bithne geschieht das also noch und noch, und immer
wieder kommt es zu der Versuchung, das zu miBbrauchen.

Java, Sumatra, Indonesien, da gibt es so viele Chinesen, Fremdlinge eigentlich. Die Frage ist: Verstehen
sie es, z. B. auf Neuguinea die Papuas zu wiirdigen oder wollen sie nur dominieren und ausniitzen und
wenn es ein soll, auch kaputt machen. Die Englinder in Australien und die Kanaken, in Kanada die Indi-
os, die Eskimos, Inuit. Das ist also kein fremdes Problem, mur ein theologisches Problem, auf der irdi-
schen Biihne schon.

Und jetzt kommt die Kirche. Wir wissen, die Kirche hat irgendwamm einmal Strukturen staatlicher Art
iibernomunen. Verwaltung, Biirokratie, Finanzkraft und Menschenzahl. Wieviele Millionen sind katho-
lisch, christlich?! Und da interessiert es uns wenig, ob das Glaubige sind; sie sind firmiert als christlich,
katholisch oder evangelisch. Will die Kirche ‘@stm sein und unter den Volkern, den rettungslosen vor
dem Tod, dartun, wie man mit dem Tod umgeht? Werden sie den Gekreuzigten predigen oder Triumpha-
tor? Wenn du Pfarrer bist: Als was trittst du auf, verkorperst du den Dominanten oder einen, der als Le-
bender voll Aufmerksamkeit auf den Tod hin orientiert ist?

Wenn wir theologisch denken: Hier Israel, das Mickervolk, ‘asim! Worin liegt Israels
Qualitit, ‘asim zu sein fur alle Volker? Unter allen Volkern, die am Ende vor dem Tod
kapitulieren, sind sie das Volk, das im Tod der Volker noch ein Zeichen setzen kann,
einen Ausweg zeigen kann. Darin sind sie ‘asam, nicht durch Volkszahl und nicht durch
irgendwelche Begabungen. Ich habe wiederholt schon angedeutet: In der Gruppe kann
man sterben, man vermag es, man beherrscht es, man ist nicht davor perplex, man geht
zu den Vitern ein, stirbt in Frieden, wie immer auch die Formulierung heif3t. Das ist den
Heiden fremd. Trauer der Heiden ist Israel fremd, Graberkult ist fremd, ein verzweifel-
ter Versuch der Heiden, im Graberkult es doch noch zu zwingen, das Uberleben. Das ist
‘asim Israels. Und eo ipso hat Israel dann "die Vielen", die vielen Volker. Es ist das
Herrschaftsvolk, das tberlegene Volk, ‘asim-Volk, aber in der Mickrigkeit! Und die
vielen Volker hangen an ihm. Im letzten Gottesknechtslied Is 53 heift es: "Darob, daf3
er sein Leben einsetzte fiir die Vielen, teile ich die Vielen ihm zu als Beute" (Is 53,12).
Die Vielen hat er als seinen Gewinn. Das steht jetzt hier im Text. Bei David ist das im
Entwurf da.

Die Frage ist also: Soll Israel das sein, oder hat der Pharao falsche Befiirchtungen? Ja,
Israel soll das sein, soll in Gottes Namen alle Volker einbeziehen. Das konnte bos wer-
den; absolutistisch regiert, wiirde es ein Unterdriickungssystem. Aber wir haben bereits
gehort, die Vorrangstellung haben sie nicht, um absolut zu herrschen, sondern um ein
Segen zu sein fuir die Volker, die Vielen. Und ein Segen sein heiB3t, sich der Vélker an-
nehmen, sie sich aufladen, ihre Not tragen, wenn es sein muf3 schwer dran tragen und
doch nicht abwerfen, ithnen ein aufgerichtetes Zeichen sein, dal3 sie in ihren Noéten sich
dorthin halten konnen. Israel als Kernvolk soll als Angebot der Rettung dastehen im
Kreis der Volker, auch fiir Agypten. Von daher droht also keine Gefahr.

Aber der Pharao, so sagt der Jahwist, sieht eine Gefahr, denn er sieht nur die politische
Entwicklung, und das ist das, was er ja kennt: Wenn das passiert, daB3 Israel ,,viel und
kernhaft ist, dann ist Pharao-Agypten degradiert zum Vasallenvolk und die sind
Reichsvolk, Kernvolk. Und das mul3 verhindert werden.

Pharao sieht alles nur aus seiner Sicht der Dinge. Das mit Jahwah interessiert ihn noch
gar nicht. Aber der Jahwist signalisiert schon: Die werden sich umorientieren miissen
nach Jerusalem, dort ist das Heil fur sie. Erst ganz am Ende wird Pharao kapieren: Dal3
die Vorrangvolk, Kernvolk sind, macht gar nichts, von denen her kommt ,auch mir ein
Segen zu. Er hat kapiert, so sagt der Jahwist, dal3 das anders lauft bei denen. Nicht zum
Unterdriicken ist man Vorrangvolk, Herrschervolk, Reichsvolk, sondern zum Uberneh-
men und Tragen der andern, ihnen ein Segen zu sein.
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Dann hat es in der Kolumne rot (1,10) geheiB3en:
Auf, verfahren wir weise
Jetzt wird blau 4 eingeschoben

BIl. 1/1,10 ihm, sonst mehrt es sich

"Mehren" ist ein deutsches Wort. Hebraisch steht da rabah, ein von rab, viel, abgelei-

tetes Verbum. Es meint viele werden, viele machen, also "viel" im Komparativ. Wir
haben aber kein solches Verbum "viel-en" ("ich viele, du vielst, er vielt") und miissen
daher "mehren" iibersetzen. - Viel werden, das mag Agypten nicht, es will nicht, daB
Israel als Vorrangvolk andere auf sich bezieht. Wir haben schon davon gesprochen:
David hat Juda, Israel-Nord, die Philister, Ammon, dann Amalek, Edom, Moab und
Aram an sich gezogen, da hat er schon die Vielen. Jetzt fehlt gerade noch, daf3 er auch
Agypten unter seine Vielen zieht, sich ein Agypten, das schwach darniederliegt, unter-
tinig macht. "Dann mehrt es sich", das ist die Angst.

Und da sein wird’s, wenn Krieg sich fiigt und es, auch es, unsern
Hassern sich zugesellt und uns bekriegt

"Hassen", hebr. $ané&’, Hasser $6né&’, ist wie ,lieben keine Emotion, sondern ist das
Gegenteil von ’ahéb, lieben, mitmachen, mitspielen;  hassen™ hei3t: nicht mitmachen,
nicht mitspielen, sich verweigern. Also sie konnten sich verbunden mit denen, die mit
Agypten nicht mitmachen, sich Agypten verweigern, sprich zu unseren Feinden sich
gesellen und uns bekriegen.

Agypten hat ja immer zu kdmpfen gehabt mit Koalitionen auf Kanaans Boden gegen
Agypten. Und die da konnten also mit denen sich verbiinden, wenn Krieg sich figt. -
David wich dem Krieg aus, aber die Moglichkeit einer Auseinandersetzung mit Agyp-

ten lag in der Luft.

Bl 1/1,10 und es dann aufsteigt im Land

Da steht hebr. das Wort “alah, aufsteigen. Meine Ubersetzung ist , aufsteigen im Land*.
Luther sagt ,aus dem Land ausziehen“. Andere sagen , daB sie dann das Land verlas-
sen”. Sogar Buber hat noch tbersetzt ,und sich wegheben vom Land“. Die Ein-
heitsiibersetzung sagt ,,daB sie sich des Landes beméachtigen“; da ist etwas geahnt.

Daf3 manche sagen ,,vom Land weggehen, das Land verlassen“ kommt wohl daher, daB,
wenn man von Agypten nach Kanaan geht, dann die allgemeine Sprechweise ist ,,man
steigt auf nach Kanaan“, und , man steigt hinab von Kanaan nach Agypten“; das ist
eine Sprechweise rein fur den geographischen Weg. Auch da wird “alah und jarad ge-
sagt, und das konnte dazu verfithren, dal3 hier nun von daher gedacht wird: die gehen ja
nach Kanaan, also sie begeben sich weg vom Land Agypten. Aber das ist sicherlich hier
nicht gemeint.

‘alah, aufsteigen, heilt: im Zweikampf siegen, ein ‘aljén, Aufsteiger, sein. ,, Aufstei-
gen, ‘alah, und ,,absteigen®, jarad, ist ein Wortpaar, das aus dem Mythos stammt. Der
Aufsteiger im Mythos ist die Sonne, Symbol ba‘als, sie - also eigentlich der ba‘al - steigt
kampfend und siegend auf bis in den Zenit. Dann ,sitzt* sie - sprich: der ba‘al - zu
Throne und fihrt dann herab zum Weltgericht. Zusammen mit ba‘al steigt auf der *adam, der
Grofherrscher, der ist per se ‘zelion, Aufsteiger, AllerhGchster. Dann wird der ba‘al als Wahn erkannt: Es
gibt keinen ba‘al, der Natur machtig ist unser Gott Jahwih. Der also ist die Sonne, die aufsteigt. Der ist
der Aufsteiger, der ‘zljon, der Allerhochste, der hat den Thron im Himmel. Dann kommt der *adam, der
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David, steigt auf mit ihm, und Israel steigt auf mit David, mit Jahwih in die Vorrangstellung unter den
Volkern. (Vgl. S. 77)

Worin liegt das Geheimnis seiner Allerhéchstenschaft, seines Aufstiegs? Darin, dafl sie dort, wo alie
Volker versagen miissen trotz Vitalitit und Kultur, Wohlstand und Luxus, nimlich im Tod, dab sie dort
nicht erliegen. Israel wird einen Weg gehen der duleren Zerstorung, des dufieren In-den-Tod-Gehens,
Sterbens. Israel liegt im Sterben. Im Exal wird endlich klar gesagt, Israel ist aus dem Volk-Sein gestiirzt.
Es liegt im Sterben allezeit - ich spreche mit Paulus: Da bin ich im Sterben alle Tage - aber das ist der
Witz: Nur im Sterben in Gottes Namen, in des Bundesherrn Namen kann der Knecht fertig werden. Er hat
ja den Tod vorweggenommen in der Berufung, Berufung war tédlich. Er braucht nur noch nachzuvoiizie-
hen, was er in der Berufung vorweggenommen hat: Geh du aus deinem Land, verlasse alles, aus deiner
Verwandtschaft, verlasse alles, aus deinem Vaterhaus, verlasse alles. Verlasse alles, 1laB los, 1a los -
nackt und Fleisch, tot, aber trauend in den Gottherm leben: zo4, ein Leben, das nicht in den Tod geht, im
Gegenteil, das im Sterben pur herauskommt. - Ich rede von unserem Glauben!

Dies ‘alah ist ein Signalwort gewesen, das der Anlal3 war, diesen Text in die blaue
Schicht zu setzen. Die Aussage wire dann also: Sie werden Viele, und wenn es zum
Krieg kommt und auch sie sich unseren Feinden zugesellen, dann konnte sein, daf3 sie
dann aufsteigen in die Aufsteigerposition tiber uns, im Land - min-h@’aras, im Bereich
des Landes - die Herrschaft an sich reiien, also Umsturz in Agypten. Die Befiirchtung
Agyptens ist, Israel und sein Mose konnte wie die Sonne aufsteigen im Land Agypten,
an Agyptens Stelle zum fiihrenden Volk, zum Kernvolk werden und dann zu Throne
sitzen und richten Agypten, also das Land regieren und Agypten ablosen, Agypten ist
untergeordnet, muf3 gehorchen.

Wir fragen wieder nach dem geschichtlichen Haftpunkt fir den Ausdruck einer solchen
Angst Agyptens. Dieser Gedanke ist denkbar von David an. Im davidischen Israel ist
das sogar die politische Realitdt, David ist drauf und dran, aufzusteigen und Agypten
gefahrlich zu werden. Zu der Zeit liegen die GroBreiche, auch Agypten, darnieder. Das
Davidsreich ist das Reich, David ist der GroB3herrscher, der Pharao der Stunde.

Aber der Pharao weib ja noch nichts von der Bekehrung des David! Der irdische David kénnte ihm zur
Bedrohung werden - ich sage: fiir kurze Zeit. Auf lange Zeit hat RuBland die Oberhand. Kein Kleinstaat
kann gegen den Koloff Rubland ankommen. Voriibergehend vielleicht kann Polen RuBland beherrschen,
aber das kann man vergessen. Frither oder spiter sind die Ressourcen in Moskau so groB, die erdriicken
doch Polen, wenn sie wollen. Agypten erdriickt doch den David, wenn Agypten will, irdisch gesprochen.
Aber der Pharao weif noch nichts vom Geheimnis des David: Der Mann ist gestorben und lebt. Und Isra-
el ist gestorben und lebt. Jetzt sollten wir einen Moment lang wenigstens das ganz emst nehmen, wie ich
es gesagt habe, auch wenn die das verraten. Das ist das Bundesverstindnis - gestorben und lebend. Der
Pharao wei davon noch nichts. Er fiirchtet duBerlich einen Aufsteiger Israel. Das kann er verhindern,
aber das andere nicht. Aber das andere wird ihm ja nicht gefihrlich, es holt ihn ja im Gegenteil ab in
seiner Unterlegenheit gegeniiber dem Tod!

Zu der Zeit schreibt der Jahwist, und da weil3 man ja, was aus jenem Hiuflein Nomaden
in Agypten geworden ist. Jetzt erzihlen sie die alte Geschichte und sagen: Ja, das lag
drin, das haben die schon gerochen, die werden die Vielen haben und werden aufstei-
gen, also die Macht haben. Das ist also ein Riickblick von der Davidszeit aus auf die
Lage damals, und jetzt wird gesagt: Das stand Agypten bevor. Und der Herrscher
Agyptens, sprich der Pharao, artikuliert das: Das steht bevor, dagegen miissen wir etwas
unternehmen, "daf3 es aufsteigt im Land".

Bl 1/1,11 Sie setzten Zwangsvogte iiber es.

Jetzt kommt etwas Boses. Der Staat, wenn er sich bedroht fuhlt, hat immer das Mittel
der Zwangsarbeit, das Wort "Zwang", und dann Vorgesetzte fur den Zwang, das sind
Zwangsvogte, saré missim. Was Buber mit , Vogt“ tibersetzt, ist hebr. das Wort $ar, das
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ist der Sache nach einer, der Verantwortung hat und einem anderen verantwortlich
ist. Hinzu kommt jetzt das Wort , Zwang*, mas, missim im Plural. Das ist das Mittel
des Staats, brutal im Hitlerstaat, da werden Menschen zu Zwangsarbeit verdonnert, nur
weil sie Roma, Sinti oder Juden sind, auch miBliebige Deutsche. Das ist beim Staat das

Normale.

Nach dem Sieg der Allierten, dem groBartigen Sieg, haben sie gegen jedes Landkriegsrecht Zwangsarbeit
verhingt iiber Kriegsgefangene. Die Amerikaner haben sogar deutsche Kriegsgefangene an Franzosen
verkauft gegen Gegenleistung, gegen jedes Landkriegsrecht.

In Davids Tagen geschichtlich war es noch nicht méglich, von Zwang und Zwangsvog-
ten in Israel zu sprechen. Aber als die Israeliten der Davidsstunde diese alte Erzdhlung
erzihlen sollten, wo doch in der alten Erzihlung schon drin ist, da die Agypter sie be-
lastigen, da wird aus der Verfronung, die noch anstdndig war, zwar mif3liebig, aber an-
standig, jetzt Zwangsarbeit. Zwangsarbeit radikal ist immer eine die Zwangsarbeiter
vernichten sollende Arbeit. Man schickt sie in Uranbergwerke, wo jeder weil3, da kom-
men sie um, oder in Einsitze zum Minenrdumen, wo jeder weif3; da kommen viele um.
Das gehort zur Zwangsarbeit dazu, Arbeitslager, die in Wahrheit Vernichtungslager
sind. Im Hitlerstaat war das musterhaft; man nannte sie Arbeitslager, aber es waren
Vernichtungslager, erschopfende Arbeit. Und das geschieht hier. Der Beweis daflir, daf3
es so gemeint war, besteht darin, daB3 es heifit "Lasten” - ein neues Wort - und dann in
v 14 "sie verbitterten ihr Leben".

Bl 1/1,11  um es in Verantwortung zu nehmen mit ihren Lasten

Buber sagt: ,,um mit ihren Lasten es zu driicken.“ In der Einheitsuibersetzung steht "um
sie durch schwere Arbeit unter Druck zu setzen."

Hebriisch steht da ‘annotd, das heil3t nicht , driicken, Druck®. Das Grundwort ist ‘anah,
antworten, entsprechen, verantworten. Davon kann ich bilden “ani, der in Verantwor-
tung Genommene. Die Vokalisation a-i meint dies Aktiv/Passiv: ich bin in Verantwor-
tung genommen, passiv; ich habe die Verantwortung, aktiv. Es ist eine Mitteilung tiber
das System, mit dem damals staatliche Arbeiten angegangen wurden.

Bl 1/1,11 mit ihren Lasten

besiblotam. sébeel 1st die Last, siblah ist das Lasttragen, der Plural ist siblot. Zur Bewail-
tigung einer gemeinsamen Arbeit werden Mitglieder einer Genossenschaft zum Fron-
dienst herangezogen, sie werden belastet damit. Die Konkretion von ,,Last® ist also der
Frondienst, und das ,Lasttragen” ist ein Synonym fiir Frondienst. Das zugehorige Ver-
bum heiflt sabal und meint eine schwere Last tragen. Das kann sein Material, kann auch
sein Steuerlast, Arbeitslast. Das Wort kommt vor im 4. Gottesknechtslied, Jes 53,4.11:
»unsere Krankheiten hat er getragen, unsere Schmerzen hat er aufgeladen” .. indem er
ihre Fehle sich auflud“. Es meint also auch eine schwere Last tragen in dem Sinn: die
Schmerzen jemandes tragen, die Siinde jemandes tragen, die Strafe tragen, die ein ande-
rer verdient hat.

Nach dem Wort ,Lasten™ steht im hebraischen Text ein Doppelpunkt, man konnte
deutsch sagen "ndmlich":

Bl 1/1,11 Namlich es baute Vorratsstidte fiir Pharao - Pitom und Ramses

Die Pharaonen haben damals den ostlichen Festungswall bauen lassen mit Festungs-
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die Rede. Eine davon ist nach Ramses II. ra‘amsés (Umschrift aus Jenni. Lehrbuch der hebrii-

schen Sprache, S. 55), "Re ist es, der ihn geboren hat", (Gérg/Lang, Neues Bibel-Lexikon) be-
nannt. Die Mumie Ramses II. kennen wir, das ist ein Raubvogelgesicht, noch die Kno-

chen verraten es. Agyptisch ra‘ ist die Sonne und mos ist der Sohn (Reicke-Rost, Biblisch-
Historisches Handworterbuch, Stichwort Mose), also Ramses; so wie thut-mosis und ah-mosis,
so hier ra‘-mosis. Dazu holt der Pharao Arbeiter herbei, wo er sie nur kriegen kann, und
so auch diese Nomaden im Delta.

Bl 1/1,12 Aber wie sie es in Verantwortung nahmen, so mehrte es sich, so
brach es durch, und es graute ihnen vor den Kindern Israels

Es steht hier wieder das rabah, von rab, Viele werden, mehren, das wir schon kennen.
Dann sind zwei neue Worter zu beachten. Zundchst: [, Wie sie sie in Verantwortung
nahmen, brach es durch.” paras ist ,,durchbrechen”, es ist dasselbe Wort, das fur den
Dammbruch verwendet wird, wenn das Wasser durchbricht und hereinschwemmt. Also
dammbruchartig bricht da etwas durch, und die Reaktion der Agypter ist: ,es graute
ihnen vor den Kindern Israels“. Dies , grauen vor® ist qas, Abscheu empfinden, eine
ablehnende Haltung entwickeln vor etwas oder jemandem. Was ist die Lage? -

Beispiel: Wir kennen das Problem heute sehr gut im Zusammenhang mit der Gastar-
beiterfrage. Auf unseren Baustellen arbeiten mittlerweile iiberwiegend Auslander. Zu-
erst war das ganz angenehm, die kommen und arbeiten, aber wir geben die Richtung,
den Ton an, wir haben die Positionen inne, wir sind die Vorarbeiter, die Meister. Aber
allméahlich riicken die auch in diese Positionen auf, und irgendwann fangt es uns Deut-
schen an, ein bilchen unheimlich zu werden. Dasselbe konnte man zeigen am Beispiel
von Kindergiarten, Schulklassen, Wohngegenden. -

Das scheint die Lage dort zu sein. Je mehr die Agypter die Israeliten heranziehen, um so
mehr beginnt es, denen zu grauen. Ganz natirlich, instinktiv beginnt es denen zu grau-
en, eine ablehnende Haltung entwickelt sich, Fremdenfeindlichkeit kommt auf. Das
steht da. Da ist nicht etwas Boses geschehen, nur dies Phinomen halt: da begann es ih-
nen zu grauen vor denen. Eine Abneigung gepaart mit Angst beginnt sich anzubahnen.
Eine Stufe tiefer: Die Andersartigkeit wird plotzlich mehr bewuBt. Den staatlich orien-
tierten Planungstypen ,,graut™ vor dieser Gruppenkultur und diesem Menschentypus, der
so anders ist, die halten zusammen, lassen sich nicht einplanen und verrechnen - es wire
besser, sie wiren weg. Es stoBen zwei Welten aufeinander, und fiir die Agypter ist das
ein Grauen.

Weitere Vorkommen von qUs, grauen: Gen 27,46: Zu Isaak sagt Rebekka: Es widert mich (es graut mir)
meines Lebens vor den Tochtern Chets, nimmt Jaakob sich ein Weib von den Tochtern Chets, wie diese
da, von den Tochtern des Lands, wozu mir dann das Leben!

Jes 7.16: denn ehe der Knabe weiB, das B6se zu verwerfen, das Gute zu erwihlen, wird zwar der Boden
verlassen sein, vor dessen zwei Konigen du zusammenschrickst (vor dessen zwei Kénigen dir graut).

In den Kolumnen grau und gelb hatte es geheiflen:
BL 1/1,13 Und es liefen dienen die Agypter
die Kinder Israels
mit Verfronung
Jetzt wird in Kolumne blau 4 gesagt:

Bl 1/1,14 Sie verbitterten ihr Leben mit hartem Dienst in Lehm und in Ziegel
und mit allerart Dienst auf dem Feld
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mar ist bitter, davon gebildet marar (Wurzel mrr) ist bitter sein. Wir ahnen schon, dal3
das nicht harmlos ist, auch wenn wir wissen, dal3 auch ein Salat, ein Bier bitter sein
kann. Statistik und Vergleich des Wortes beziiglich seines Verkommens in der Bibel
zeigen: | Bitter ist der Tod und ,,sul}* ist das Leben. ,Bitter” und , Tod* zusammen
denken. [ Tod*“ ist nicht erst punktuell der Herzstillstand oder der Hirntod, sondern
schon die Krankheit, schon die Schmélerung des Lebensgenusses, alle Elende und
Drucke. Die ganze langsame Zerbroselung, die wir halt mitmachen, signalisiert uns: Er

kommt bestimmt, und das ist bitter. Wirklich bitter 1st der Tod. Der Staatsmensch hat begrif-
fen, das ist der Feind schlechthin: Flut, Diirre, Finsternis, am schlimmsten aber der Tod, sagt Paulus (1

Kor 15,26: Der letzte Feind, der entmachtet wird, ist der Tod). Und der ist bitter. Das hindert nicht,
dal} es Bitterkriiuter, merdrim, und Bitterwasser, majim mimmarah, gibt, alles vorlau-
fige Sachen, die nicht schmecken. Der Tod schmeckt nicht, ist bitter. Sie kommen an
die Bitterseen, marah, das Wasser ist nicht trinkbar duBlerlich, ist bitter. Gemeint ist
todliches Wasser, wer davon trinkt, stirbt; das hat weniger mit Geschmack als mit Wir-
kung zu tun. In Israel ist bitter der Tod.

Zu marér, ,bitter sein”, wird gebildet im Piel das Verbum verbittern: | Sie verbitterten
ihr Leben®, wajemarera (Piel Impf)), das ist tempus factum, (Impf. steht It. Jenni u.a. "fiir wie-
derhotte und andauernde Handlungen und Vorginge in der Gegenwart und Vergangenheit"), also "sie
haben verbittert". Sie haben immer wieder Schritte unternommen, MaBnahmen vollzo-
gen, die besorgten in sich Verbitterung, in der Sache heil}t das: todlich. Also todliche
Aktion ist Faktum. Sie bedrohen das Leben, sie gehen ans Leben. ,,Sie verbitterten ihr
Leben* heifit, sie bereiteten ihnen ein Todesschicksal, ganz konkret gesprochen, sie
gingen darauf aus, sie umzubringen und zwar so, daf3 sie MalBBnahmen treffen, die aus
der normalen, ordentlichen Fronarbeit jene Art Zwangsarbeit machen, die wir aus der
Nazizeit kennen, namlich in Arbeitslagern umkommen lassen. Also nicht mehr nur den
Arbeitsdienst und die Arbeitskraft haben wollen sie, sondern sie durch Arbeit zu Tode

schinden. - Das war auch die Methode Babyloniens, Assyriens, der GroBstaaten, der Romer. Was haben
die Romer, die heute als Kulturvolk bestaunt werden, in Steinbriichen Sklaven zu Tode schuften lassen!

Das ist KZ-System! - Dieser Tod ist bitter.

Ein anderer Aspekt muf3 noch beachtet werden. Es heil}t _sie verbitterten ihr Leben“.
,Leben“, haj, konkret 1st: Zusammenhalt der Vielen in der Stunde der Not. , Leben® ist
,»Oruppe®, und die Israeliten sind Gruppenwesen, Solidarverband. Dariiber geht die
Agypterstaatsmacht hinweg. , Sie verbitterten ihr Leben“ heiBt auch: Sie verbitterten,
zerstorten das Leben dieser gruppenstrukturierten Nomaden. Sie waren drauf und dran,
die Solidargemeinschaft unter denen zu zerstoren, sie aufzultsen, sie in Einzelne zu
zerschlagen und dann auszuloschen. Ihr Solidarwesen ist todlich getroffen, ihr Sozialge-
fuge zerbricht, und das ist bitter, bedeutet den Tod.

,»S1e verbitterten ihr Leben®, das ist also eine vollig neue, ganz negative Tonart, die wir
beim , Konig von Agypten® noch nicht kannten. Jetzt, beim Pharao, beim Staat taucht
sie auf.

mit hartem Dienst

Der normale Knechtsdienst, ‘@b&dah, erhélt jetzt das Beiwort  hart“, qasah, fem.
qasah. Das Wort gasah gehort so wie @bddah in den Bundeszusammenhang.
Man muf} die Szene von qasah sehen: Auf agyptischen Abbildungen sieht man Vasal-

len, also vom Herm, Pharao, berufene und in Bund genommene Knechte, dargestellt,
wie sie kommen, sich nebeneinander bauchlings vor ihm niederwerfen, das Gesicht auf



der Erde, und der Pharao, auf dem Thron sitzend, setzt den Fuf} auf den Nacken. Wenn
das Bundesverhiltnis zwischen ihnen und dem Herrn in Ordnung ist, dann lassen sie
sich das gefallen, sie sind Kinder und Knechte dieses groBartigen Herrschers, unterwer-

fen sich ithm radikal: Geh du aus deinem Land, deiner Verwandtschaft, deinein Vaterhaus, du hast gar
nichts, bist nackt und Fleisch. Dann kann der Herr dich erheben und du hast das Leben vom Herm.

Wenn das aber einem Knecht nicht palit, vielleicht weil er sich iberfordert oder ausge-
beutet vorkommt, und er will sich nicht hinwerfen, wird er hingeworfen oder hinge-
zwungen. Dann kann er sich zwar gegen den Ful3 auf dem Nacken nicht wehren, aber er
macht seinen Nacken hart, macht einen harten Nacken. Der Ausdruck heifit dann: Der
Mann ist harten Nackens*. | Hart™, gasa&h, ist dieser Terminus technicus. Der Ausdruck ist
gepragt: Ein Volk harten Nackens seid ihr bis heute, thr Isracliten, ihr seid wie ein Knecht, der protestiert.
wenn er huldigen soll.

Es kann auch der andere Fall eintreten. Da ist zwar ein williger Knecht, aber der Herr ist
ein Ubler Typ von Herr, ein Unmensch, von Trauen und Treue halt er wenig, , Vertrauen
ist gut, Kontrolle ist besser’, und er macht dem Knecht unmiBverstindlich klar, was es
geschlagen hat, unter Umstanden auch mit Druck. Er fuhrt sein Regiment hart durch. Er
macht den Knecht unwillig, etwa durch Uberforderung, Erhohung von Arbeitslasten,
MiBtrauen etc. So ,,verhartet” er den Knecht, man sagt er verhirtet seinen Nacken®, ,er
verhartet sein Herz“, und so wird der Dienst fir den Knecht  harter Dienst“.

In beiden Féllen ist der Bund zwar noch formell da, aber das Verhéiltnis stimmt nicht
mehr, sei es, daB3 der Herr zwingt durch Harte, sei es, da3 der Vasall sich versteift im
Widerwillen Wenn es hier heif3t | mit hartem Dienst, dann heiit das, der Herr kom-
mandiert, und die Vasallen, konkret die Israeliten, miissen spuren, auch wenn sie nicht
wollen. Wir kennen das aus den Arbeits- oder Gefangenenlagern: Los! Los! Los! Da-
wai! Dawai!, dies harte, riicksichtslose Antreiben. , Harter Dienst™, der Dienst ist noch
Knechtsdienst, sie sind noch Knechte, Vasallen, die berufen sind und auch mitarbeiten
wiirden, aber jetzt kommt vom Herrn her die Harte, und so empfinden sie den Dienst als
,harten Dienst“. Das ist also kein schwerer Dienst, aber ein harter Dienst.  Harter
Dienst™ hat nichts mit der Heftigkeit zu tun, sondern mit dem Unzumutbaren. Die Israe-
liten, Nomaden, mogen diese Heranziehung durch den Staat zur Arbeit nicht, aber sie
mussen doch, und wie sich die Arbeit unter den Verhiltnissen dann gestaltet, wird es fiir
sie , harter Dienst“.

Bl 1/1,14 Dienst in L.ehm und Ziegel

Es werden jetzt einzelne Arten von Diensten benannt. , Dienst in Lehm und Ziegel“, das
ist korperliche Téatigkeit, handwerkliches Tun, meist fir die ungelernten Arbeiter be-
stimmt. Also solche Arbeit am Bau mussen sie machen.

Bl 1/14 allerart Dienst auf dem Feld.

,,Dienst auf dem Feld“ heil3t hebr. “ab6dah bassadah. Da horen wir das Wort $adah,
,Feld“, und das ist ein politischer Begriff, meint Einflufbereich, Zustandigkeitsgebiet.
Zu denken ist an das, was wir meinen, wenn wir sagen, "das ist mein Feld." "Der Herd
und die Kiuche ist mein Feld, dein Feld ist der Stall." Oder dann im weiteren Bereich das
Feld der Franzosen, das Feld der Deutschen, das Feld der Agypter. "Feld" ist also ein
politischer Begriff. Wo das Wort $ad&h steht, geht es um eine politische Sache. Und
immer meint man Ausdehnung, das Beiwort von Feld ist "weit".

"Dienst auf dem Feld" meint also nicht, auf dem Ackerfeld Bauemarbeit tun. Schanzen im letzten Krieg
am Ende, wenn der Volkssturm einberufen wurde zum Schanzen, das war "Dienst auf dem Feld" im
Sinne der Vertcidigung des Landes. Oder ein Einsatz in den Ostgebieten, wo man meinte, man miisse

roden; wenn da Zwangsarbeiter eingesetzt wurden, dann war das "Dienst auf dem Feld". Oder wenn wir
nach dem Krieg im Schwarzwald den Franzosen Holz abliefern muBten, Stimme, Bidume, das war
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"Dienst auf dem Feld", verordnet von den Franzosen. Und entsprechend haben die Deutschen dort, wo sie
waren, dauernd das verlangt: "Dienst auf dem Feld". Das waren politische Einsitze. Arbeitseinsitze.

Es geht hier also um einen Dienst am politischen Land, am Staat. Bei ,allerart Dienst
auf dem Feld” nicht nur denken, daf3 einer eine konkrete Arbeit im Staatsbereich zuge-
wiesen bekam, sondern es waren auch welche darunter, denen hat der Pharao ganze
Sprengel, Gebiete, Bereiche in Verantwortung gegeben, quasi zu Lehen gegeben, und
sie mufiten die entsprechenden Giiter abliefern, etwa die Gramtblocke aus Assuan, kost-
bare Holzer, ganze Lehmladungen, Strohladungen, die ganze Versorgung mit Lebens-
mitteln beschaffen. Das ist Vasallendienst, anstdndiger Dienst eines Knechts. Es wird in
dgyptischen Dokumenten sehr differenziert berichtet, wie der Pharao ganze Bereiche,
Felder der Verantwortung, an Vasallen vergibt, und was die zu besorgen haben. Davon
ist hier die Rede, die Israeliten sind auch da einbezogen.

Eine Nebenbemerkung: Wenn man vom Bauwesen des Alten Orient auch nur die geningste Ah-
nung hitte, wirrde man staunen, wie solide da geplant und gearbeitet wurde. Agyptische Abbil-
dungen zeigen uns das: Eine niesige Baustelle, eine Beratung des GroBkonigs, Pharaos, mit Mi-
nistern und Architekten findet statt; der Bauplatz wird abgesteckt, der Verantwortliche fiir die
Baustelle wird bestimmt. Weitere Abbildungen zeigen, wie der nun organisiert, die Arbeiten
verteilt, die Arbeiter zuteilt, jedem sein Feld zuweist, die fir Stroh, die fiir Lehm, die fur Was-
ser, die fiir Granit, usw. Es war sogar festgelegt, in welcher Haltung die Arbeiter des jeweiligen
Bereichs die Arbeit zu vollziehen hatten bis ins Detail hinein, z. B. laufend die einen, gebiickt
die anderen, wieder andere mit einer bestimmten Armhaltung u. 4. Auch das ist auf Abbildun-
gen zu schen. Auf die Weise sind ganze Arbeiterschaften und wer was zu arbeiten hat auf der
Baustelle sofort zu erkennen und bei Inspektion zu kontrollieren. Am Ende jeder Bauphase wird
Generalinspektion gemacht. Wenn dann nicht alles simmt, so sagen es die Dokumente, ist der
Bauleiter des Todes. Man sagt, die Soliditat antiker Bauten habe nicht zuletzt auch damit zu tun,
daB da nicht geschludert wurde am Bau, und wenn geschludert wurde, dann wurde gekopft, das
war unerbittlich. Eine absolut todlich strenge Ordnung beim Bauen hat diese Bauten zustande
gebracht. Es mub alles ineinander sich figen, damit der Bau vorangeht und vollendet wird.

Es fallt auf, das Wort Dienst und dienen steht in Vers 14 insgesamt viermal: die beiden
Vorkommen in der Kolumne rot - "all ihr Dienst, den sie dienten, war mit Verfronung" -
werden jetzt auf die Zahl vier gebracht: ‘@bddah ist der Knechtsdienst, ‘abad ist dienen,
viermal. Das ist ein Leitwort. Die Zahl vier meint Territorium, Nord, Ost, Sid, West,
Erde qua Staat, es geht immer um Wirtschaft, Giiterproduktion. Israel ist damit durch
und durch charakterisiert als eines, das vom Pharao - vom Staat - in Dienstpflicht ge-
nommen ist und zwar derart, daf3 ihr Leben "verbittert" wurde. Nehmen wir das Wort
"dienen" in v 13 mit dazu, dann ergibt sich die Finf, die Zahl des Segens: duflerlich
bose Umstdnde - aber wenn du jetzt standhiltst, wirst du ein Segen sein. Der Verlauf
der Erzdhlung bestatigt das.

Jetzt haben wir die Grundalarmglocke gehort und sind gespannt, wie das weitergeht,
wenn das mit dem verbittern“ gelten soll. Wir kennen die Geschichte, sie endet ganz
anders, als es jetzt im Moment aussieht, ndmlich mit dem | bitteren Tod der Agypter.
Noch ein anderer Gedanke ist ausgesprochen: In Davids Tagen weif3 Israel sich und
seinen David als Knecht des Herrn Jahwah, das Verhiltnis ein Bundnis, Israelbund und
Davidsbund. Bis jetzt haben wir hier gehort: Israel ist Knecht des Herrn Pharao, von
thm zum Knechtsdienst verpflichtet. Das wird gesehen als fur Israel todlich und der
Dienst als harter Dienst. Damit ist ein Signal gesetzt: Es bahnt sich ein Zusammenstof3
des Herrn Jahwah mit dem Herrn Pharao an um den Knecht Israel und grundsatzlich um
die Herren-Kompetenz.
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In die Erzahlung von den Geburtshelferinnen wird nun eingeschoben:

BL 1/1,15 der Name der einen war Schifra (Schonheit), der Name der anderen
Pua (Glanz)

Die hebraischen Geburtshelferinnen - in der Kolumne rot noch einfache Hebréerinnen -

sind nunmehr Figuren koniglichen Ranges mit dgyptischen Namen: Schifra, Schonheit,

und Pua, Glanz. Und ihr Widerpart ist jetzt der Pharao (1,19).

Bl 1/1,20 Das Volk aber mehrte sich und wurde kernhaft, sehr.
Die Vokabeln sind besprochen.

In die Kolumne blau 3b Pharao gebot
wird nun eingeschoben:

Bl. 1/1,22 all seinem Volke,
alle Knaben in den FluB3 zu werfen.

Jetzt ist es also ausdriicklich "das Volk" der Agypter, das die Knaben in den Nil, j*r, in
den Fluf3 werfen soll. In der Spalte blau 3b war dagegen ein ausfithrender Akteur nicht
genannt.

Auch die Binsenkorbchengeschichte wird nun durch die Deutung des Namens Mose auf
Stand gebracht: In die Kolumne rot
Bl. 1/2,10 Sie rief seinen Namen: Mosche
wird eingeschoben:
Der hervortauchen lifit. Sie sprach: Denn aus dem Wasser habe ich
thn hervortauchen lassen.

Da ist jetzt scheinbar ein logischer Widerspruch: mészah heif3t | der hervortauchen 1aBt";
und dann die Begrindung: ,,sie hat ihn aus dem Wasser hervortauchen lassen®. masah
ist , hervortauchen, ein Partizip davon ist mds&h und heif3it  hervortauchen lassend®,
also aktiv, und nicht, wie man annehmen mochte, ,hervortauchen gelassen werdend*,
also passiv.

Jetzt kommt die Regel, die man bei Martin Noth, auch bei Gerhard von Rad nachlesen
kann. Der Name besagt, da3 er das, was er selber erfahren hat, an anderen tut. Wenn
man also sagen mochte, das ist ein typischer Retter, dann erzihlt man, wie es dazu kam:
Er ward einmal selber gerettet. Der Gerettete wird zum Retter. Das ist eine wunderbare
Einsicht! Der, der hervortauchen gelassen wurde, wird zu dem, der hervortauchen 14ft,
ergianze: sein Volk.

Damit ist der Mose/David charakterisiert als von Jahwah Geretteter, sprich in der Beru-
fung von Jahwiéh ,hervortauchen gelassen worden” und nun zum Retter bestellt, das
Volk Israel ,,auftauchen zu lassen“ aus Philisternot, Agypternot, aus der Chaosflut.

In der Kolumne blau 4 wird nun in den vorhandenen Text eingeschoben:

Bl 1/2,11 In jenen Tagen geschahs,
Mose wurde grof, er fuhr aus zu seinen Briidern (blau 1)
und er sah ihre Lasten.

Das Wort , Last“, siblah, haben wir bereits in 1,11 gehort. Es ist zundchst nichts Unbilli-
ges, meint etwas tun, was nicht leicht ist zu machen, eine schwere Aufgabe, die An-
strengung kostet, woran man tragt.
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Jetzt aber hier, nachdem es in 1,14 geheiflen hat ,sie verbitterten ihr Leben™ und , mit
hartem Dienst” und dann auch in 1,22 der Befehl zur Ausrottung gegeben wird, be-
kommt das Wort ,,Last”, verursacht durch diese Umstédnde, eine Negativtonung.

Es folgt in blau 1-3 die Erzdhlung vom Dreinschlagen des Mose. Sie endet damit, dal3 er
Sitz nimmt in Midjan beim Jitro der Keniter. Damit beginnt die Midjanerzéhlung, die
den Rahmen bildet fiir die Berufung des Mose am Horéb, Ex 3,1b-4,12, wobei 4,13-17
als Aharon-Einschub bei unserer Darlegung unberticksichtigt bleibt. Den Teil der Mi-
djanerzdhlung, der den unbekehrten Mose betrifft, haben wir schon behandelt (Ex 3,1a
und 4,18), siehe Kolumne blau 3a; dies ware ein erster Abschluf3 der Midjanschicht.

Jetzt blau 4:
Bl 1/2,23 Und es geschah in jenen vielen Tagen:
Dort hatte es zunachst geheiflen:

Rot: Und es starb der Kénig von Agypten
Grau: Und sie seufzten
Gelb: die Kinder Israels

Grau: aus dem Dienst

Auf diese Kolumnen wirft nun der Einschub "in jenen vielen Tagen" ein bezeichnendes
Licht. Damit ist keine bestimmte Zeitangabe gemeint, der Ausdruck hat vielmehr die
Bedeutung unseres "es war einmal”, er greift in den Mythos, ins Weltreich. Das Wort
"viel" ist besprochen: keine Zahlenangabe, sondern eine Qualitiatsangabe: vielhafte Ta-
ge.

Es folgt in blau 4 als Einleitung zur Berufung der Schrei des Knechts zu seinem Herrn
und dessen Reaktion (2,23-25):

Bl. 2/ 2,23 sie schrien. za‘ag

,schreien“, hebr. sa‘aq, ist wie die Nebenform za‘aq Terminus technicus fiir das, was
der Knecht tut, wenn er in Not ist. Wenn der Knecht in Néten ist, schreit er zum Hermn.
Schreien heiflt nicht | laut brillen”, | schreien® ist immer der Notschrei, es kénnte auch
sein das Gewimmer eines Kindes, es ist nicht lautstark. Es ist auch nicht zu verwechseln
mit Schoah, hebr. $aw‘ah, Notschrei, das gehort nicht zur Gattung des Bundes. Dagegen
ist sa‘aq/za‘aq eine Bundesvokabel, gehort zur Gattung des Bundesvertrags. Der Knecht
schreit und soll schreien zum Herm in der Not, und das ist dann der Ausdruck seines
Vertrauens. ,Schreien” ist ein Bundestun. (Vgl. 1 Sam 4,13.14; 1 Sam 5,10; 1 Sam
7,14; 2 Sam 19,5; Ri 3,9.15; 6,6; Jes 14,31; 30,19; 57,13; Ps 22,6) — Von Jesus am
Kreuz heif3t es: , Er schrie mit lauter Stimme*, und dann kommt das: ,Es ist vollbracht®.
Das ist nicht: Es ist aus! Das ist ein Hoheitswort: Ich habe den Knechtsdienst vollbracht.
Dann heif3t es: ,,Er gibt den Geist dem Vater zuriick“, er ist in der Pritfung, er bringt sich
dar am Tag der Priufung. Das ist die Hintergrundsfolie fiir die Kreuzesszene.im Evange-
lium. - Es heif}t also jetzt nicht mehr wie vorher | sie seufzten“, sondern , sie schrien®.
Da wird | seufzen“ (graue Spalte, *anah) uberholt durch za‘aq, und damit wissen wir
formkritisch: Das ist die Gattung der Bundesvertridge. Hier ist Israel also bereits der
berufene Knecht, der schreit zum Herrn.

BI. 2/2,23 Aufstieg ihr Aufschrei zu *=I6him aus dem Dienst.

Das Wort ,aufsteigen® ist ‘alah, davon ‘aljon, der Aufsteiger. Das Gegenwort dazu,
das wir bereits kennen, heif3t | herabfahren®, jarad.
Auffahren, aufsteigen” tut die Sonne, und zwar bis in den Himmel (vgl. S. 77). Der
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Himmel ist ragie* , der Himmelsbogen, so sagen die, wir sagen aufsteigen bis in den Ze-
nit. Die Sonne ist ein Kampfer und ein Sieger. Ihr Feind ist die Flut. Die Sonne kdmpft
gegen die Flut, das Feuchte, Nasse, sie spaltet die Flut, kriegt einen Teil per Verdun-
stung hinauf, das Regenwasser, den anderen Teil laf3t sie drunten, das Grundwasser,
Quellwasser, einen Teil 143t sie da drauflen, der Ozean. Also ,,aufsteigen”, Kampf gegen
die Flut und Sieg uber sie, dann aufgestiegen in den Himmel; $amajim ist der Himmel,
das dynamische Obere des Staatslandes. Dann thront die Sonne im Himmel und richtet
nun Himmel und Erde. ,,Richten®, $apat , heif3t nicht aburteilen, heif3t den Saal richten,
Zimmer richten, Saaten richten, Tisch richten, die Gerichte auf den Tisch. Das Gericht
Himmels und der Erde vollendet sich im Mahl. Das Gericht beginnt mit dem Kampf
gegen die Flut, das Chaos, das Ziel ist in Ordnung bringen, Mahl bereiten. Also die
Sonne ist Kampfer, Sieger, Aufsteiger und Sitzer, j63eb, zu Throne sitzen, und Richter,
30pét .

Die Sonne ist aber nur der Inbegriff der ganzen Natur. Das was eigentlich ,aufsteigt”,
ist die Naturkraft, personifiziert der ba‘al Himmels und der Erde. Die Sonne ist Symbol
ba‘als. Der ba‘al kampft und siegt und steigt auf, sitzt zu Throne, richtet Himmel und
Erde. Und der ba‘al 1aBt den *adam aufsteigen und setzt ihn dann zu Throne tber die
Erde. Der Himmel bleibt der Himmel des ba‘al zum Gericht, und die Erde tberldBt er
dem ’adam (Ps 115,16). Also auch der ’adam ist Aufsteiger. Das Wort  Aufsteiger,
‘zljon, heiBt in deutscher Ubersetzung meist , Allerhdchster”, aber das ist statisch, wih-
rend ,,Aufsteiger” die ganze Dynamik zum Ausdruck bringt.

,Der Aufschrei®, hebr. saw‘ah, Wurzel 3w, kommt haufig vor, vor allem in den Psal-
men (1 Sam 5,12; 2 Sam 22,7; Jes 58,7; Jer 8,19; Hab 1,2; Jon 2,2.3; Ps 5,2.3; 10,2;
18,7; 18,40f; 22.25; 34,16; 39,13; 72,12; 102,2; 145,19, Klgl 3,56). Die Wurzel sw*
steht meist im Piel, und das bedeutet, daf3 der Schrei eine Richtung, eine Adresse hat. Es
ist der konkrete Schrei, der schlimme Aufschrei aus der akuten Notsituation, der Gehor
sucht, aber nicht unbedingt findet.

Jetzt sagen sie also nicht mehr wie vorher , seufzen“, sondern , Aufschrei“, und von dem
heiB3t es ,er steigt auf. Dafl der Aufschrei ,aufsteigt”, das besagt, daf sie einen Feind
haben, der ihnen Boses antut. Das ist ein Protest, ein Aufbegehren gegen die Tatsache,
daB einer einem den Rang streitig macht. Daher wird konkretisiert mit aufsteigen®.
Hier will mir einer genau das nehmen, was ich bin, nimlich meinen Rang als Knecht“.
»Aufstieg der Aufschrei” ist eine Zusammenfassung der Situation von bisher, es ist die
Lage Israels zunichst in der Bedringnis durch die Philister, den Festlandsdegen Agyp-
tens, und dann in der Bedrangnis durch den Pharao. Und der Adressat dieses Aufschrei-
es ist unser Gott und zwar - wie die Fortsetzung zeigt - qua *=I5him.

" >=|6him " - wir sagen Gott

Dies Wort kommt hier im Gesamttext erstmals vor und wird zu einem Leitwort im Text.
Bisher war gesagt ’&l oder Jahwih, jetzt heif3t es *=lohim. Wir wissen bereits, *=Iohim ist
der, der alle Geschopfe - voran den *adam - dazu gebracht hat, zugute zu kommen und
der zugeordnet ist nicht nur Israel, sondern allen, deren Not gewendet werden muf3 (sie-
he S. 78). Er ist der Uberrettergott, der die Not volkerweit wenden und den Tisch dek-
ken will und sich dazu einen Knecht beruft. Im Wort Jahwih, wo immer es vorkommt,
kommt eine theologische Aussage zur Sprache, ndmlich innigstes Innenverhiltnis des
Herrn zum Knecht. Und dann dreht er mich um und zeigt mir seinen Horizont: die Vol-
ker bis an den Rand der Erde in ihrer Not, das ist mein Feld, das Aufgabenfeld fur dich,
meinen Knecht. Du sollst sein an &ls Statt, meiner Statt, retterisch zugute kommend fuir
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die Volker der Erde und Heimat bereitend bis an den Rand der Erde. *=I6him, wo immer
es vorkommt, beinhaltet eine theologische Aussage: der Blick geht ins Aufgabenfeld fur
den Knecht des Gottes, und das Aufgabenfeld heif3t: die Volker in ihrer Not retten, ih-
nen zugute kommen.

Nach iblichem, unbewufit ibenommenem Verstindnis meint man, in der Wiste, bei
der Wistenwanderung ist Israel sich selbst genug, es kiimmert sich um sich selbst, hat
seine Note, da interessieren es doch nicht die Volker der Welt. Und jetzt kommt diese
Schicht herein. Jetzt will der Kontrast so richtig herausgeholt werden. Ein bis dahin in
aller Unschuld selbstbezogenes, selbstsiichtiges Volklein wird iber sich hinausgerissen
und soll fur die Volker heilbringend sein. Sein Gott sei einer, der es brauchen wolle zum
Segen fiir die Volker der Welt, er sei ein *=I6him. Und einfach durch den Wortgebrauch
*=i5him wird diese neue Kunde hineingetragen. Das ist die Botschaft: Israel, mit sich
selbst beschiiftigt, soll uber sich selbst hinaus sich reiBen lassen in den Dienst des
*=|5hTm, der alle Dinge "geschafft" hat, damit sie zugute kommen volkerweit. —

Eine Gemneinde am Sonntagmorgen um 8 Uhr, die meisten der Gliubigen, die da kommen, wollen ihr
Morgengebet machen, und zwar bei der Gelegenheit der Eucharistiefeier, ein qualifiziertes Morgengebet.
aber das ist zu wenig. Jetzt mufit du denen das bewulBit machen. Also Leute, wie armselig wir auch sind,
wir niissen uns zumuten: Das sind wir, Berufene, wir sind nicht da, uns selbst zu geniigen, sondern in der

Hand unseres Gottes ein Zeugnis zu geben fiir drauBen, und zwar tunlichst ein Zeugnis, was denen hilft,
Mut macht. —

Bl. 2/2,24 *={6him aber horte ihr Gestohn, *=16him aber gedachte seines Bundes
mit Abraham, mit Isaak und mit Jaakob
Bl. 2/2,25 >=|6him sah die Kinder Israels, *=I6him erkannte.

Wir sehen: =I6him ist nicht irgendein Leitwort, das im Text nur gelegentlich vorkommt.
Es steht hier bereits funfmal innerhalb der drei Verse 2,23-25, und wir wissen, funf ist
die Zahl des Segens.

Daneben fallt hier nun die Bundessprache auf. ,,Horen®, ,,sehen,  erkennen™ sind ganz
eindeutig Bundesvokabeln, die signalisieren: Es geht jetzt um Bund.

Zunichst zu 2,24:

~ihr Gestohn“ gehort zum Verbum na’aq, stohnen, das bereits besprochen ist (siehe
S. 4; 54)

’2|6him gedachte seines Bundes mit Abraham, mit Isaak und mit Jaakob
»2edenken®, zakar, ist ein Geschichtsbegriff. Gedenken tut man eines einmaligen, un-
wiederholbaren Ereignisses der Vergangenheit. So ,gedachte” Israel der Rettungstaten
Jahwihs. Hier aber ist betont gesagt ,’=16him gedachte™ und dann ,des Bundes“, und
dann werden Abraham, Isaak und Jaakob genannt; was haben die jetzt hier zu tun?

Bund mit Abraham, Isaak und Jaakob

In unserer ganzen Erzahlung von bisher kommen Abraham, Isaak, Jaakob nicht vor. Nur
einer von den dreien kam schon mal vor, ndmlich Jaakob in Sichem (siehe S. 25). Jaa-
kob ist der eigentliche Erzvater Israels; von Abraham, Isaak wissen wir noch nichts.
Und wenn Jaakob, dann ist der vorgezogene Stab unter den zwolf Stiaben der Stab Josef;,
Josef ist der flihrende Stab, ihm gehort Jaakob zu, darum Jaakob - Josef. Nicht Juda ist
in Fuhrung, er ist nur der vierte in der Rethe.

Abraham und Isaak gehoren in den Siidden. In Hebron gibt es drei Baume, sie sind Orts-
gott-Heiligtum, so wie der Baum von Sichem, wie der Berg in der Wuste, wie der Ebal-
Garizim. Und die dort haftende Erzihlgestalt ist Abraham, so dhnlich wie Jaakob ge-
schichtlich, es gibt keinen Grund, daran zu zweifeln, ein Nomade, der seBhaft wurde.
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"Abraham zeltete und kam nach Hebron und nahm Sitz in Hebron", so lesen wir in der
Abrahamserzihlung (Gen 13,17b). In Hebron ist der Zug der Liturgie, der betont wird,
der der Gastfreundschaft, jeder darf kommen. Dieses Hebron ist der Hauptort von Juda.
Juda ist der Name des Gebirges, also Gebirge Juda und Wiuste Juda. Die Leute, die in
Juda einwandern, unter anderen auch Abraham, die gehoren zu denen in Juda, sie nik-
ken niher zusammen, bilden Talschaften, werden zum Stab, und am Ende wird vom
Gebirge Juda her die gesamte Einwohnerschft benannt die von Juda, also Stab Juda. Der
Name ist also abgeleitet vom Gebirge Juda.

Hinzu kommt nun, daf3 in diesem Gebiet auch Berscheba liegt, auch das ein Ortsgott-
Heiligtum beim Siebenquell, und die Erzahlgestalt dort heif3t Isaak, auch ein Nomade,
- auch sef3haft geworden, und dort geht es immer um den Brunnenstreit, aber im Bereich
eines Ortsgottes durfen alle die Brunnen benutzen.

Nun aber geht die politische Entwicklung weiter und allmahlich kommt es zum Zu-
sammenschluf} aller derer, die in Juda wohnen. Und vom Hauptort, von Hebron aus ist
Berscheba ein Ort, der vereinnahmt, angegliedert, eingegliedert wird. Das driickt man
so aus, dal} man sagt, der Isaak ist der Sohn, das Kind Abrahams. Das ist in frither Zeit
die Weise, politische Machtverhiltnisse festzuschreiben, der Stammbaum. Hebron ist
jetzt die fiihrende Stadt, Berscheba ist beigeordnet, Abraham ist die fiihrende Gestalt
und Isaak ist beigeordnet.

Wenn alle im Herbst nach Sichem gehen zum Fest der Verkiindigung von Gesetz und
Recht, dann sind dort die vom Stab Juda dabei, aber da oben interessiert die andern
Uberhaupt nicht, daf3 die einen Abraham in Hebron haben und einen Isaak in Berscheba,
das ist keine Israel-Sache, das sind lokal begrenzte Interessen.

Mit David aber rickt der Stab Juda unter allen zwolf Stidben in den Vordergrund und
wird der fithrende Stab. Die Reihenfolge bei der Aufzahlung der Stibe wird niemals
gedndert. Aber dort, wo ich aufzdhle, komme ich an einen Namen und dann erzihle ich
von dem eine Story, z. B. wie der Ruben, der Simeon, der Levi so dumm waren und
deswegen rausgeflogen sind und am Rande wohnen miussen, und wie der alte Jaakob
bos war mit denen. Dann zihle ich weiter auf und komme an Juda. Jetzt erzihle ich von
Juda eine Geschichte, und in all den Juda-Geschichten ist nun der Juda unter den zwolf
Bridern der MafBigebliche, z. B. bei dem Handel um den Josef, den sie verkaufen nach
Agypten, ist er der Anwalt des Josef.

Nun kommt ein entscheidender Schritt. Bisher wanderten sie, wenn sie zum Fest gin-
gen, nach Sichem, nach Schittim-Gilgal und Schilo und da spielte Juda nirgends eine
Rolle. Aber jetzt gehen sie nach Jerusalem zum groflen Fest, und in Jerusalem ist der
David, da ist Juda. - Eine kleine Seitenbemerkung: Eigentlich gehort Jerusalem zu
Benjamin, aber der David hat es an sich gerissen und hat es deswegen zu Juda geschla-
gen. - Jetzt ist Juda nachst Jerusalem, ndchst Jahwih, und alle Israeliten kommen dahin.
Alle mussen jetzt zur Kenntnis nehmen den David und den Juda und den Gott Davids
und Judas, den Gott Abrahams. Jetzt kommt die ganze Abrahamserzdhlung von bisher
herein ins Israel-Wissen. Und sie erzihlen nun wie eine ganz fundamentale Erzihiung
die Abrahamserzahlung, wie Jahwah mit Abraham war und dann mit Isaak und dann
mit Jaakob und so denn mit uns. Sie ricken nun den Abraham-Isaak in der Aufzahlung
vor den Jaakob. Aber in der ganzen Erzahlung Abraham-Isaak ist ein vollig anderer
Charakter als in den Jaakoberzihlungen; Jaakob wiirden sie nie "Vater" nennen, den
Abraham nennen sie "Vater Abraham"; das ist eine ganz andere Tradition.

Jetzt riickt die ganze Israelgeschichte in den Horizont Jerusalems und wird jerusale-
misch, wird ’adamisch, wird weltenweit. Und so denn auch der "Gott Abrahams, der
Gott Isaaks, der Gott Jaakobs", ein weltenweiter Gott und ein Gott, der Israel in Bund
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genommen hat. Das wissen wir jetzt und sagen es bei jeder Gelegenheit: Unser Gott ist
ein Bundesherr, von Vermégen der Schopfer, nicht nur Retter, Heimatbereiter, das ist
er, aber Bundesherr und Schopfergott, der Gott Abrahams, Isaaks und Jaakobs.

Jetzt tragen sie diese Dimension ein in die Erzahlung von Abraham, Isaak, Jaakob. Jetzt
kann ich sagen: Also ist er der Gott aller Volker, die wissen es nur nicht; dann ist er der
Gott aller Hebréer, die wissen es eigentlich, Jahwah sagen sie alle, aber sie wissen nicht
die Dimension. Diese Hebréder sind Amalek, Edom, Moab, Ammon und Aram, und die
Aramder sind unter ihnen der fithrende Stamm. Dann kommt der David und nun wan-
dert die Macht, erst wanderte sie von Babylonien nach Aram, und jetzt wandert sie von
da nach Jerusalem. Wenn ich eine Wanderlinie ziehe, sieht das so aus: Die Macht ist
gewandert von Ur nach Haran und dann nach Jerusalem, und die Macht ist gewandert
von Agypten nach Jerusalem. Also erzihle ich: Abraham ist gewandert von Ur nach
Haran, von Haran nach Jerusalem, dann ein Abstecher nach Agypten und dann wieder
gekommen von Agypten und ist jetzt in Jerusalem. Jetzt habe ich den Bogen der Abra-
hamserzihlungen.

Dieser Abraham ist natiirlich nicht mehr der Nomade, in Hebron seBhaft geworden, das
ist Weltreichshorizont. Diese Abrahamsgeschichten sind véllig anderen Stils und Ran-
ges als die frithe Nukleuserzahlung. Jetzt wissen wir, woher es kommt, daf} plotzlich in
unserer Erzidhlung hier der Abraham auftaucht und der Isaak. Jetzt habe ich nur erzihlt
die Wege, wie Abraham, Isaak hereinkamen ins Israelwissen. Dieser Abraham ist davi-
dischen Formats. Und dieser Abraham-David ist in Dienst genommen, in Bund genom-
men, im Namen Jahwéhs Israel zu retten, sprich Davidsbund.

Interessant ist, daf3 hier der Gott Abraham/Isaaks und Jaakobs/Israels dominiert, also der
Gott des judaischen Israel. Voraussetzung dafur, da3 Abraham-Juda-David und Israel-
Jaakob zusammengeraten, ist das Davidsereignis. In dieser neuen Identitat ist der Gott
weitaus anderes und mehr als nur der Gott Israels, ndmlich einerseits ist es der Gott des
Horeb, ortsgotthaft, und er stellt sich zugleich vor als Gruppengott: Gott Abrahams,
Isaaks und Jaakobs. Beieinander ist das im Bundesherrn.

BIl. 2/2,25: *2[6him aber sah die Kinder Israels

Allein die Verwendung von ’=I5him macht unausgesprochen klar, da3 Jahwah Israel
durch David hereinzieht ins volkerweite Engagement, also Israelbund.

Dann der nidchste Schritt: Der Mann Mose ist jetzt kein Samuel mehr, kein Saul mehr,
der ist davidischen Antlitzes, davidischen Charakters, davidischen Formats. Der Mose
ist also zweierlei. Der Mose dieser =l6him-Geschichte ist David, sein Partner heifit
*=|5him. Wir mussen jetzt sehen, was das aus dem Mose macht. - Wir diirfen nie verges-
sen, wenn diese Erzahlung da laut wird, sind wir sind im Kult in Jerusalem; wir haben
jetzt lebende Israeliten vor uns, und denen sagen wir, was mit ,,uns“ los ist, mit , unse-
rem Mose™ los ist, mit ,unserem Jahwah" los ist; und das verkiindigen wir auf alle Wei-
se. Ein Interesse an der Vordergriindigkeit des Protokollarischen gibt es nicht. Jede Ge-
schichtsschreibung ist allemal so gesehen niemals Protokoll. Wir schreiben aus der
heutigen Sicht die Geschichte von gestern neu, denn fur die Gegenwart wird die Ge-
schichte geschrieben. -

Wir horen noch einmal: | Aufstieg ihr Aufschrei zu Gott aus dem Dienst. Gott aber horte
ithr Gestohn, Gott aber gedachte des Bundes mit Abraham, mit Isaak und mit Jaakob.
Gott sah die Kinder Israels. Gott erkannte.” Also der Bundesgedanke ist mit David jetzt
heraus fir den David und fiir Israel, wir sind Bundesvolk, Knechtsvolk, Werkzeug, -
wir, Israel, wir Jaakob, wir, Abraham, Isaak, und unser Dienst ist die Rettung der Vol-
ker erdenweit. Wahrend wir bisher bei Gelegenheit der Abrahamserzahlung erzahlt ha-



ben:  Er zeltete, kam nach Hebron, nahm Sitz dort und drei Ménner und Gastfreund-
schaft, sagen wir jetzt: , Gott sprach zu Abraham: Geh du aus deinem Land, aus deiner
Verwandtschaft, aus deinem Vaterhaus, verlasse alles, ich will dich segnen, ich will
dich grof3 machen, werde ein Segen, mit dir sollen Segen haben alle Volker der Erde”
(Gen 12,1-3). Das ist eine Erweiterung der Erzdhlung. Die ist nur denkbar auf dem
Hintergrund des Davidsgeschehens. David ist der ausgewachsene Abraham. Zum David
wurde gesagt: Geh du aus deinem Land, Verwandtschaft, Vaterhaus, verlasse alles. Er
zog von Betlehem um, von Hebron um nach Jerusalem, wo er hingehort, und dort hat er
nun, zu Israel gehorig, den Willen Jahwihs zu tun als Knecht Jahwiahs, namlich 1. Israel
herstellen und 2. mit Israel zusammen ein Segen sein fir die Volker der Erde. Das ist
Abraham, Isaak, Jaakob, David. - Wenn man das mal begriffen hat, ist das atemberau-

bend. So erzihlen die ihre Geschichte in neuer Stunde in neuer Sicht. -

Ein Beispiel: Napoleon ist ein Verbrecher gewesen, hat Menschen gejagt und erschossen noch und noch,
dieser Typ hat in den Deutschen Gegenwillen geweckt als Einheitswillen; auch die Deutschen waren
plotzhch emig imn Anti-Napoleon. Da schrieb wihrend der napoleonischen Herrschaft Heinrich Kleist ein
Werk, das heibt ,Die Hermannschlacht®. Darin holt er den Hermann den Cherusker aus der Versenkung
und stellt ihn hin als den Biindeler aller Widerstandskrifte gegen den Grofstaat Rom. Rom ist Frankreich,
die Rémer sind die Franzosen in dieser Henmannschlacht, klar, und dann landen die 1n Dreck. Da haben
wir ein Musterbeispiel. Dieses Werk wire ohne Napoleon nicht geschrieben worden, und der Arminius,
Hermann der Cherusker, vielleicht hitten manche Gelehrte ihn erwiihnt, er wire unbedeutend geblieben,
aber jetzt ist er fiir die Deutschen, vor allem unter Hitler, d i e Figur: Hermann der Cherusker, die Her-
mannschlacht, anti Rom, nieder mit Rom! Einer hat gebriilit: ,Ohne Juda, ohne Rom bauen wir Germani-
ens Dom’‘. Ein Wahn-Sinn erfaBte die Deutschen: anti Napoleon, und dann: anti Rom, und Rom war die
katholische Kirche. —

Also Abraham, Isaak, Jaakob kam ins Spiel und kann nun da erwihnt werden, und wir
haben zu erkldaren versucht, wie das moglich worden ist, eben tber David - Juda und
Israel in Jerusalem bei David und Juda. Und der Gott Israels, der Gott Jaakobs ist der
Gott Davids, damit Judas, also Abrahams, Isaaks. Man erzahlt alle Sachen, die man jetzt
weill, vom Anfang an. Man tragt das Letztdatum, das Spatwissen ein ins Erzihlen vom
Frihesten.

BIl. 2/25 *=lghim sah

,,Gesehen habe ich“. Ein reiner ’él _sieht“ nicht. Ein Herr ,sieht”, der Herr sieht den
Knecht. Ist er gar von Vermogen der Schopfer, dann hat er ein Werk, dem kannst du
folgen; der Schopfer sieht und 1aBt sich sehen. | sehen®, ra*ah, charakterisiert ihn wieder
als Herrn und von Vermogen der Schopfer.

Bl. 2/25 ’2|6him erkannte

In den iiblichen Ubersetzungen steht da ,,und gab sich ihnen zu erkennen®; Luther sagt
,,und nahm sich ihrer an®; in der Jerusalemer Bibel (1968) heif3t es ,,und er erkannte ...
und dazu in der FuB3note: , Das Versende ist wahrscheinlich verstimmelt und gibt kei-
nen befriedigenden Sinn.“ Man sieht, den Ubersetzern fehlt offenbar der Sinn und drum
versuchen sie, dem Ganzen einen Sinn zu geben und sagen etwas, was aber nicht da
steht.

~erkennen”, jada‘, ist ein Bundesbegriff und gehort in die Serie der Bundesbegriffe. Ein
Herr sagt zum Knecht: Dich habe ich gefunden, auserfunden; vgl. Dtn 32,10-11: ,Im
Wiistenland findet er es, in Irrsal, Heulen und Ode, er umwirbt es, er umwartet es, er
umhegt es wie das Pippchen im Auge. Wie ein Adler erregt seinen Horst, tiber seinen
Nestlingen schwingt, seine Fliigel spreitet, eins aufnimmt und trégt, also ER dich, Isra-
el “ Da steht am Anfang auch drin . finden“. Der Herr findet den Knecht. Er sieht, er-
sieht - ausersehen - den Knecht. Er hort, horcht, erhorcht sich den Knecht. Immer ist zu
erganzen: ehe der Knecht ihn findet, sieht, hort. Der Herr nimmt den Knecht, er nimmt



104

sich seiner an. Er liebt ihn, ,lieben™ heif3t mitmachen. mitspielen, mittun, lieben ist Tat.
Er erwihlt ihn und ,,erwahlt heif3t immer im Blick auf einen Zweck, fur den er ihn ge-
brauchen will; das hat mit der sog. ,Auserwahlung’ gar nichts zu tun, also weg mit dem
MiBverstandnis von ,auserwéhltem Volk®, bevorzugtem Volk, sondern gewahlt zwecks
gebraucht werden. Dann kommt: Er erkennt ithn, auserkennt ihn. , Erkennen® ist Begeg-
nung; ,erkennen” ist kein Vorgang auf der Ebene des Intellekts, sondern immer auf der
Ebene der Begegnung. Jemanden gegentberstellen und ihn erkennen, auserkennen als
tauglich, als passend, den nehme ich, also in ein Verhaltnis treten dieser Art. So ist zu
horen: Der Herr erkennt den Knecht, und der Knecht erkennt im Echo den Herrn. Dann
kommt noch: Und jetzt habe ich dich gerufen, rufen, berufen, mich dir zu offenbaren,
namlich in dem, was ich eigentlich mochte. Er hat sich mir offenbart, was er eigentlich
mit mir vorhat. Jetzt fallt ein Licht auf meine ganze Vorvergangenheit, meine ganze
Vorgeschichte mit dem da: Ach, das hat er die ganze Zeit schon gemeint! Im Augen-
blick der Offenbarung des Herrn im Vorgang der Berufung fallt ein Licht auf die ganze
Vorgeschichte.

In diesem ganzen Vorgang nun das Wort ,erkennen”. Bei der Gewichtigkeit dieses
Ausdrucks geniigt es manchmal wirklich, wenn nur gesagt wird ,und er erkannte”,
wenn also wie an unserer Stelle kein Objekt genannt ist. Wenn der Kontext klar ist, ist
alles gesagt, namlich eine Einberufung in den Dienst. Also wenn nun Gott hier ,er-
kennt“, dann meinen wir zuerst einmal die Leiden, "erkannt habe ich die Leiden", aber
indem es ,erkennen* heif3t, sind alle anderen Bundesbegriffe mitgesagt: finden, sehen,
horen, usw., und das heiBit am Ende in Dienst nehmen als Knecht. Es geht also hier um
die Berufung und Indienstnahme Israels als Knecht, weil ,’=I6him erkannte*, und das
heif3t eo ipso Berufung und Indienstnahme zur Rettung der Volker erdenweit.

In der Kolumne blau 3a heif3t es nun:

B1.2/3,1 Und Mosche war da Hirt der Schafe Jitros seines
Schwiegervaters, Priesters von Midjan
B1.2/4,18 Und so ging Mosche und kehrte zu Jitro seinem

Schwiegervater, und sprach zu ihm: Ich will doch
gehen und zu meinen Briidern, die in Agypten
sind, kehren, daf ich sehe, ob sie noch leben.
Jitro sprach zu Mosche: Geh in Frieden!

Daran wird angefiigt in Kolumne blau 4:

Bl. 2/4,19 Und es sprach Jahwiih zu Mosche in Midjan: Geh, kehre nach Agypten,
denn all die Leute, die dir nach dem Leben trachteten, sind gestorben.
420 Mosche nahm sein Weib und seine Séhne und lie8 sie auf dem Esel rei-
ten, und er kehrte ins Land Agypten.

Ganz kurz wird erzihlt: Kehre nach Agypten. Knapper kann man nicht erzahlen; das ist
typisch fiir den Stil der frithen Legenda. ,,Kehren®, $ab, meint immer: sich kehren, zu-
kehren zu Menschen, zur Gruppe, damit ist schon angedeutet: zu den Briidern.

Mit 4,19 ist nach 4,18, dem eigentlichen SchluBB der Midjanerzdhlung in Bezug auf den
Unbekehrten, ein gemeinsamer SchiuB3 zusammen mit der Berufungserzahlung gegeben.
Mose/David geht als Unbekehrter noch auf eigene Initiative nach Midjan, aber letzt-
endlich kommt er von dort im Namen Jahwéhs. Es ist klar: Jahwiéh ist der maBBgebliche
Motor. (Endgultig abgeschlossen wird die Midjanerzahlung erst mit 4,28.)

Als Bekehrter ist David der, der rein zeitgeschichtlich (geschichtlicher Haftpunkt) seine
Herrschaft gefestigt hat, Agypten hat iiber die Hebrder keine Macht mehr. Von seiten



Agyptens regt sich dagegen kein Widerstand. Das schlagt sich nieder in der Aussage
"die Leute, die dir nach dem Leben trachteten, sind gestorben". Zu den Hebrdern ge-
hérten per Erinnerung schon immer auch die Hebrder in Agypten, die kann er jetzt her-
ausfuhren.

Die Kolumne blau 4 findet ihre Fortsetzung in

Bl 2/ 4,21 Jahwiih sprach zu Mose: Da du gehst, nach Agypten zu kehren, sieh: all
die Beglaubigungen, die ich in deine Hand lege, wirst du vor Pharao
tun, ich aber werde sein Herz stiirken, daf} er das Volk nicht freischickt.

Da kommt jetzt ein Satz, der fir uns schwer zu verstehen ist. Jahwah sagt: , Ich werde
sein Herz stirken“. An anderer Stelle werden wir lesen , Pharao bzw. sein Herz verhar-
ten“ oder auch ,,verstocken“ bzw. er verstockte sich“. Diese 3 Begriffe verhirten, ver-
stocken, stirken kommen im Text vor; aul3er hier in 4,21 auch noch 7,3; 10,27; 11,10,
14,4; 14,8; 14,17 und gehduft in den sog. Plagengeschichten Ex 7,14-10,20. Da die
Ausdricke schwer verstiandlich sind und auch immer wieder zu Mif3verstindnissen fih-
ren, seien sie an dieser Stelle des ersten Vorkommens im Text erklart.

,verstocken, das ist hebr. kabéd in der Normalform, darin steckt kabdd, Ehre, Erschei-
nung, und davon eine Form ist kibb&d (Piel), eine andere ist hikbid (Hiphil), verstocken
machen. Wir miissen nach der Szene fragen, die das Wort macht. Wenn ich deutsch
hoére | verstockt™, dann denke ich an einen jungen Liimmel, der schon Kraft spiirt, aber
doch noch zu schwach ist, der ist ganz ,verstockt™, trotzig, der will nicht. Das ist mit
dem hebr. Wort nicht gemeint. Die Szene ist: Da ist einer, der ist so von sich Gberzeugt,
daB} er wer ist, was kann, was gilt, eine Potenz ist, so von sich eingenommen ist, daf3 er,
wenn einer kommt und ihn zurechtweisen will, dafiir vollig unempfinglich ist, gar nicht
erreichbar ist fiir jemanden, der ihn korrigieren mochte, vielmehr sich plustert: weilit du
nicht, wer ich bin!! - Das ist die Szene von kabéd, , verstockt sein“. Es kann dann hei-
B3en: Der Pharao war verstockt, er verstockte sich oder sein Herz, und extrem: Jahwih
verstockte ihn oder Jahwih sagt: ich werde ihn verstocken oder sein Herz verstocken.
D. h. wenn der so ist wie er ist, so besessen, so besoffen von seiner Herrlichkeit und
Macht Agypten, da hilft gar nichts, der kommt von sich aus gar nicht auf die Idee, die
Fragwiirdigkeit der Macht zu sehen. Ich werde ihn so provozieren, dal3 er seine ganze
Pracht und Macht entfaltet, so daBB davon zunichst alle geblendet sind; ich werde ihn so
bearbeiten, bis er sich wahnsinnig verstockt, ,ich werde ihn verstocken“, und wenn er
dann im Dreck sitzt, dann wird er weich werden, ich werde ihm zeigen konnen, wie
hohl seine Pracht und Macht sind. ,Ich habe ihn verstockt, um thm und um vor aller
Augen sichtbar zu machen, wie wenig das im Letzten taugt, worauf er so pocht. Also
bei verstocken geht es um seinen Glanz, seine Majestat, Grofe.

,verhiirten®, das ist hebr. qasah, hart sein, und das Adjektiv qas&h, hart. Auch da gibt
es die Varianten: sich verharten, sein Herz verharten, extrem Jahwah verhirtet ihn, sein
Herz. Die Szene von _verharten” ist diese: Da ist ein Vasall, und sein Herr fordert ihn
ein als Vasall und Knecht, 1af3t Ordre ergehen, was er tun soll, z. B. hier Israel freilas-
sen, und der will nicht. Aber ich muf} darauf bestehen, ich bin der Herr. Jetzt zitiere ich
thn und dann er: jetzt gerade nicht! Jetzt tut er sich verharten, , Pharao verhartete sich,
verhartete sein Herz“. Und dann: ,Ich, Jahwih, werde sein Herz verhirten“ d. h. ich
werde ihn in seiner Haltung noch bestédrken, der soll sich noch aufspielen wie ein ganz
trotziger, licherlicher Knabe in seinem Trotz. Was ihm angetan wird, wird ihn sowieso
in die Knie zwingen, wird ihn entlarven als einen verharteten Typ, d. h. die sogenannten
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Plagen Agyptens, die gegeben sind, mit denen der Staat Agyptens immer geplagt ist.
Wenn die eintreten, wenn die Heuschrecken kommen, die Wirmer kommen, die Fro-
sche kommen, die Sandstirme kommen, das ist geradezu fiir Agypten eine Schande, es
wird dieses Geziefers nicht Herr, bis heute ist das so. Diese heftigen ,Plagen‘, wortlich
Schlidge, zwingen Agypten in die Knie. Diese Schldge werden kommen, und er, sein
Herz, wird sich verharten, und jetzt so horen: Ich, Jahwih, werde sein Herz verharten, er
wird entlarvt sein als ein verhirteter Knecht, einer harten Nackens, verhirteten Herzens.
Bei verhirten geht es um sein Knechttum.

stark, stiarken“ ist hebr. hazaq bzw. hazag. Wieder die Varianten ,sich stidrken, sein
Herz starken® und Jahwih sagt | ich werde sein Herz starken®. Die Szene ist: Einen da-
hin bringen, daB er sich plustert, sich aufspielt, als sei er der Starke, ihn provozieren,
dalB3 er auf seine Stiarke sich besinnt, seine vermeintliche Stirke der des andern entge-
gensetzt: und jetzt erst recht, wir wollen mal sehen, wer hier der Herr ist! - Wenn dann
der Mose zu Pharao kommt und sagt ,,1a3 uns frei“, von wegen, wir werden sehen, wer
hier der Herr ist! Das ist hazaq. ,,Ich werde sein Herz starken®, d. h. ich werde ihn dahin
bringen, dalB er sich so richtig in Szene setzt, sich aufspielt wie ein Superherr, und dann
wird angesichts der Schlidge Agyptens, der Katastrophen, des Todesproblems klar, daf3
er davor kapitulieren muf3, und das hei3t, daB sein Herrenwesen hohl ist. Bei starken
geht es um sein Herrenwesen.

In unserem Text in 4,21 kommt nun einer dieser Ausdriicke zum erstemal vor, und
zwar: , Jahwah sprach zu Mose: Ich werde Pharaos Herz starken, hazaq, daB3 er das Volk
nicht freischickt.“ Es geht jetzt also um sein Herrenwesen, und das wird nun konkreti-
stert im nachfolgenden Vers.

Bl 2/4,22 Dann aber wirst du zu Pharao sprechen: So hat Jahwiih gesprochen:
Mein Erstlingssohn ist Israel,

BIl. 2/4,23 ich sprach zu dir: Schicke meinen Sohn frei, daf} er mir diene, und
du hast dich geweigert, ihn freizuschicken, nun bringe ich deinen
Erstlingssohn um.

Mein Erstlingssohn ist Israel

~,Mein Sohn“, hebr. bén, ist ein Wort, das in die Form Bundessprache gehort. Der Herr
sagt nach dem Bundesformuler bei der Berufung zum Knecht: , Mein Sohn, Kind, bist
du, heute habe ich dich gezeugt.”

Wenn Jahwih von Israel sagt ,,mein Sohn®, dann heif}t das: Von Jahwah her ist Beru-
fung, Einsetzung und Sendung geschehen an Israel, das Verhaltnis ist ein Bund. Also
,,mein Sohn ist Israel*.

,,Mein Erstlingssohn (bent bekart) ist Israel”. Israel ist Jahwéh nicht nur ,,Sohn“, sondern
,Erstlingssohn*, bén bekor. Also er hat noch andere ,,S6hne“, und das sind die Konige
der Volker. Israel ist ,Erstlingssohn®, Obervolk iiber Volker und deren Konige. Wenn
der Herr Jahwah nicht nur sagt ,,mein Sohn ist Israel, sondern , mein Erstlingssohn ist
Israel“, ich habe noch andere , S6hne“, dann sagt er das als der Herr von Vermogen der
Schopfer, und das heiflt erdenweit, volkerweit Herr, also auch des Pharao. Jahwah sagt
also dem Pharao: Du gebirdest dich, als warst du der Erstlingssohn, das Obervolk, das
bist du nicht, ,,mein Erstlingssohn ist Israel*.

Ich sprach zu dir: Schicke meinen Sohn frei, ..., und du hast dich geweigert...

Dies ,und du hast dich geweigert”, wattema’&n. ma’én (Piel) verweigern, ist konkret:
nicht | lieben™ Du hast mit mir als deinem Herrn als Knecht nicht mitgemacht, nicht
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mitgetan, nicht mitgespielt, du hast dich geweigert, d. h. konkret: du hast mein Israel
nicht freigeschickt.

nun bringe ich deinen Erstlingssohn um

Jetzt wird von der Macht Agyptens gesprochen. Agypten hat ein Reichsvolk, Obervolk,
die Agypter, und hat Vasallenvolker mit ihren Konigen. Ganz analog konnte Pharao
sagen: mein Erstlingssohn ist Agypten, und dann habe ich noch die anderen Séhne.
,Jetzt bringe ich deinen Erstlingssohn um®, jetzt geht es um Agypten; , Erstling® ist
immer pars pro toto im Pessach.

,2umbringen®, hebr. harag, heif3t: an die Wand driicken, driiber weggehen wie ohne es zu
merken. Ich werde Agypten an die Wand driicken, es wird als Erstlingssohn, als Ober-
volk keine Rolle mehr spielen. - Da ist nur rickblickend aus der Davidszeit die politi-
sche Lage benannt: Agypten liegt darnieder, spielt politisch keine Rolle. -

,Du schickst meinen Erstlingssohn nicht frei, jetzt bringe ich deinen Erstlingssohn um®,
das ist eines der gewaltigen Worte in der Schrift, die Martin Buber und auch Ben-
Chorin so fasziniert haben. Sie sagen: Hier spricht der  Erzvater, Jahwih Gott, zum
,,Auch-Vater”, Pharao, du hast meinen Erstlingssohn nicht losgelassen, und jetzt bringe
ich deinen Erstlingssohn um.

Wir missen fragen: Aus welchem groflen Kontext heraus ist dies ,,vom Erstling um-
bringen* zu sagen moglich geworden? Das Motiv vom ,Erstling toten® gehort in die
Gattung der Sprache vom Pessach. Der Pessachstreich hat das zum Thema: Der Erstling
ist gefahrdet. D. h. ohne die Pessach-Sprache wire dieser Satz nie hineingekommen an
dieser Stelle. Von dorther nun kann es heillen: meinen Erstlingssohn, Israel, werde ich
retten, aber nicht den des Pharao, Agypten, den bringe ich um. Das ist also ein Konter in
spaterer Zeit im Lichte des Pessach, in der Sprache des Pessach. ,Ich bringe deinen
Erstling um®, das ist Sache des $&d, des mashit, des Verderbers beim Pessach, der ver-
schont den Erstling derer, die im Zelt sind, aber die drauBlen schont er nicht, das wird
jetzt zur dezidierten Aussage: den bringe ich um. Von daher kommt rein formge-
schichtlich dieser Satz, ,du hast meinen Erstling nicht freigelassen, drum bringe ich jetzt
deinen Erstling um, und meinen hole ich raus*.

Wenn man nicht um diesen Zusammenhang weil3, wenn man die Formgeschichte nicht
kennt oder nicht beachtet, dann ist man schockiert und kann das kaum schlucken. Kaum
jemand unter den Christen, das ist die Lage heute, versteht den Hintersinn dieses Satzes
und kann 1hn richtig auslegen.

Wir haben gemerkt, in diesen vv 4,21-23 geht es dem Jahwisten darum, die Konfronta-
tion der GroBmacht und ihrem Herrenanspruch mit Jahwah dem Herrn von Vermogen
der Schopfer und seinem Anspruch aufzuzeigen, und er tut es musterhaft an Pharao-
Agypten.

Verkirzt gesagt: Der Pharao mit all seiner Macht wird konfrontiert mit der Situation
von Not und Tod, und das erweist sich als unlésbar fur thn. Bei ba‘al gibt es keine Lo-
sung des Todesproblems. Agypten lebt auf schwankendem Boden, es kennt die Macht,
die Pracht, und es kennt den Tod. Totenbiicher, Totenkult zeugen davon, daf3 der Tod
ein Superthema der Agypter war, das weder dort noch in den anderen GroBstaaten, die
auf ba‘al setzen, eine Losung fand. Grabraub, Kulturschock, Selbstmord als Epidemie
sind die Folge.

Diese Lage Agyptens sieht der Jahwist, und nun sagt er: Damals gerieten wir, Israel,
Volk unseres Gottes Jahwih des Herrn von Vermogen der Schopfer, konfront mit die-
sem Agypterstaat und damit prinzipiell mit allen Staaten, und das war die Auseinander-
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setzung. Da war es nur ein Segen fiir die Agypter, daB unser Gott mit uns gegen den
Pharao den in seiner ganzen Macht und Herrlichkeit entlarvte als hohl und ohnméchtig,
daB auch Agypten endlich Teil kriege am Segen, d. h. Zuflucht im Tod. , Erfleht auch
mir einen Segen, sagt der Pharao dann (Ex 12,32).

Bl 3/4,29 Mosche ging an alle Altesten der Kinder Israels
473] Das Volk vertraute. Sie horten, dafl Jahwih zugeordnet hatte den
Kindern Israels, daf} er angesehen hatte ihre Bedriickung, sie biick-
ten sich und warfen sich nieder

Zwei Aussagen in diesem Vers sind besonders gewichtig.

Das Volk vertraute.

Es geht um eine Aussage betreffend das Gottesverhaltnis. Dariiber haben wir schon ge-
sprochen. Es sei noch einmal klargestellt: Man furchtet den Ortsgott, er ist Gegeniiber,
und fiirchten, jaré’, ist der Vollzug des Gottesverhaltnisses beim Ortsgott. AuBerdem
furchtet man den Ortsgott, wenn er offenbar worden ist als Herr: den Herrn fiirchten.
Beim Rettergott ist trauen, ha’=min, der Vollzug des Gottesverhiltnisses. , Trauen,
vertrauen®, tut der Knecht dem Herrn. Der Herr ruft, beruft den Knecht, offenbart sich
ihm, mutet ihm zu, alles zu verlassen. Wenn der Knecht sich das zumuten 14Bt, erfiillt
der Geist des Hermn das Herz des berufenen Knechts, und der Vollzugsakt heif3t trauen,
er traut in die Treue des Herrn. Das ist der Grundvollzug des Bundes von seiten des
Knechts zum Herm. Die Treue des Knechts heiflt *»manah. Der Grundvollzug des
Bundes von seiten des Herrn zum Knecht ist ’*maet, Treue.

Gegeniiber dem Herrn, in Zion, kommt also beides zusammen, flirchten und trauen.
Wenn der Gott der Herr ist, dann ist er sowohl der Ortsgott, Gegeniber, als auch der
Rettergott - aus der Philisternot, aus der Agypternot. Thm gebiihrt Ehrfurcht und Ver-
trauen.

Sie biickten sich und warfen sich nieder

Dies ist eine Redewendung, die ofter in der Bibel vorkommt. Die wichtige Stelle ist die,
die von Mose gesagt ist (Ex 34,8), wobei grundsitzlich gilt, daf3 biicken, hebr. qadad,
eine Korperbewegung meint, und dal3 sich niederwerfen, hebr. histahawah, keine Kor-
perbewegung bezeichnet. Vielmehr steckt im hebraischen Wort das Wort hajjah, Leben.
Der Ausdruck histahawah heit demnach 'sich das Leben holen', sprich: beim Herrn,
sich den Grund zu leben holen beim Herrn.

Demnach ist in unserm Text hier Israel eindeutig der Knecht, der das Gottesverhaltnis
gegeniiber dem Herrn Jahwih vollzieht und beim Herrn sich das Leben holt.

Der nun folgende Abschnitt 5,6-23 spricht veranschaulichend von einer unertraglichen
Verschirfung der Lage.

Bl1.3/5,6 An jenem Tag gebot Pharao den Treibern liberm Volk und seinen
Rollenfiihrern, sprechend:

Der Pharao , gebietet”, d. h. er ist in Herrenrolle gezeigt.

,,Xreiber® ist hebr. nogés. Das Verbum nagas, treiben, ist in sich nur dies: wenn man
Tiere dahin oder dorthin lenkt, treibt, drangt; wenn man einen zur Arbeit dringt, treibt,
antreibt, sagt 'auf geht's'! Das ist noch nicht negativ, noch nicht bose, noch nicht Peit-
sche. Dann den Schuldner dringen zu zahlen, Tribut eintreiben, Steuern eintreiben,
dridngen, sie zu zahlen, ist eine legitime Sache; der Tributeinnehmer ist négés, der, bei
dem man abliefern mufl. Dann bedringt werden vom Feind, auch sich gegenseitig dran-
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gen. Das alles kann nagas, treiben, heiBen und der Handelnde négés, Treiber.

Das Wort Treiber, n6gés, als solches ist eine Bezeichnung einer formalen Stellung bzw.
eines von einem andern formal Eingestellten; dazu ist er angestelit, daf er hingeht und
sagt, was die zu machen haben und darauf sieht, daf es geschieht. Daf3 dieses , dringen,
treiben* in der konkreten Lage auch bedeuten kann ,peinigen, miBBhandelt werden“, das
sind dann die Umstande, die muf3 der Kontext angeben, dem Wort selber ist das nicht zu
entnehmen.

Weder das Wort , Zwangsvogte”, $aré missim (vgl. 1,11), noch das Wort | Treiber",
nogés, Pl. ndgesim, beinhaltet in sich ein Schadigen-Wollen, Kaputtmachen-Wollen. Es
sind immer die Umstidnde, die das Ganze bdse machen. Der Treiber™ ist aber etwas
anderes als der Fronvogt™.  Fronvogt™ (sar, First) ware mehr der Rang, | Treiber ist
mehr eine Funktion. Im ersten Fall ist es immer ein Agypter, im zweiten Fall auch, es
konnte auch mal ein Nichtagypter sein. Dazu gibt es noch den , Rollenfiihrer, $6tér, wie
wir gleich horen werden, und der ist aus den Reihen der Israeliten.

Wir haben hier die Situation, daB der Pharao, die Agypterstaatsmacht, ein System er-
richtet hat, das jetzt erkennbar wird: Der Pharao setzt den Fronvogt ein, einen $ar, ei-
nen Fiirsten, der ihm entsprechend seinem Aufgabenfeld Rechenschaft schuldig ist, und
der muB3 dafiir sorgen, daf3 diese Nomaden, die ,Kinder Israels“, , das Volk®, mit in die
Arbeit einbezogen werden. Das macht er so, daf3 er die Arbeiterschaft antreten 146t und
aus ihnen die , Treiber” bestimmt, die er verantworlich macht, die einen fiir Stroh, die
andern fiir Lehm usw. Die sollen darauf drangen, dazu treiben, antreiben, da3 herbeige-
schafft und gearbeitet wird. Das ist das System, das wir kennen aus den KZ’s, die Ka-
pos, und die machen das Ganze unter Umstanden so bitter. Die setzen KZler iiber Kzler,
machten die verantworlich und wehe, sie genugten der Verantwortung nicht, dann wur-
den sie ausgepeitscht. Um nicht ausgepeitscht zu werden, haben sie die eigenen Mitlei-
denden getrieben, angetrieben. Ein schlimmes System. Das sind die , Treiber”, nogesim.
Die Umsténde, die wir schon kennen, | sie verbitterten ihr Leben®, | harter Dienst”, Aus-
rottungspolitik, zuletzt ,ihr Schrei vor den Treibern“, die machen das System so nega-
tiv.

Dann kommt ein neuer Ausdruck ,.die Rollenfiihrer oder auch , Listenflihrer”, hebr.
sotér. Auch das Wort , Rollenfuhrer ist in sich nicht negativ, es geht um eine Art Ver-
waltungsakt, Listen fithren Gber Arbeiter, Materialien usw. Aber es sind wieder die Um-
stinde, die das bos werden lassen. Das System, das wir bereits gesehen haben in 1,11
und 3,8, wird hier noch erginzt: Er setzte Zwangsvogte, Fiirsten, tber sie, das waren
Agypter. Die Treiber, deren Funktion es war, die Arbeit zu {iberwachen und zur Arbeit
anzutreiben, waren ebenfalls Agypter. Die Rollenfiihrer sind Israeliten, die wie Kapos
tiber die eigenen Leute gesetzt sind und von den vorgesetzten Agyptern zur Rechen-
schaft gezogen werden.

BIl. 3/5,7 TIhr sollt nicht mehr dem Volk Stroh ausgeben, die Streichziegel zu
streichen, wie vortags und ehgestern, selber sollen sie gehen und sich
Stroh zusammenstoppeln!

5,8 Aber der Ziegel GemidB (nach Mafl), das sie vortags und ehgestern
machten, legt ihnen auf, mindert nichts davon! Schlapp sind sie ja, dar-
um schreien sie, sprechend: Lafit uns gehen, lafit uns schlachtopfern
unserm Gott!

5,9 Wuchten soll auf den Leuten der Dienst!

,Wuchten* ist wieder eine Verbform von kabéd, also gewaltig, eine Wucht. Es steht
wieder da °bddah, Dienst, ordentlicher Knechtsdienst, aber das , wuchten* verdirbt ihn
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in dhnlicher Weise wie das ,hart“. ,Wuchten soll auf ihnen der Dienst”, d. h. sie sollen
kapieren, daB3 sie einen Herrn haben, und der ist kabad, eine Erscheinung, und da gibt es
kein Entkommen, was er gebietet, wird gemacht, und das sollen sie sptiren, ,,wuchten
soll“! Sie sollen daran zu tun haben, daf sie nimmer auf Liigenreden achten.

Bl 3/5,10 Die Treiber des Yolkes und seine Rollenfiihrer zogen aus und sprachen
zum Volk, sie sprachen: So hat Pharao gesprochen: Ich gebe euch kein
Stroh,

5,11 selber geht, nehmt euch Stroh, wo ihr’s findet, denn kein Ding wird
gemindert von eurem Dienst.

5,12 Das Volk schwirmte aus in allem Land Agypten, Stoppeln fiir das Stroh
zusammenzustoppeln.

5,13 Aber die Treiber spornten, sprechend: Vollendet, was ihr zu machen
habt, das Tagwerk an seinem Tag, wie als das Stroh da war.

,Die Treiber spornten”, wortlich , die Treiber spornende”, négesim asim (’as, spor-
nen, Wurzel *ws). Also sie spornen sie an, drangen sie mit dem Hinweis: Vollendet, was
ihr zu machen habt, das Tagwerk an einem Tag! Modern gesagt: Erfullt euer Tagessoll!
Es gibt ein vorgeschriebenes Tagwerk, und am Abend kommt die Inspektion, und wenn
es nicht ordentlich war, dann werden entsprechende Maflnahmen ergriffen.

5,14 Und geschlagen wurden die Rollenfiihrer der Kinder Israels, die die
Treiber Pharaos iiber sie gesetzt hatten, man sprach: Weshalb habt ihr
euren Satz nicht vollendet zu streichen, wie vortags und ehgestern, so
vorigen Tags, so heut?

Hier wird das System jetzt in der Praxis anschaulich gemacht als ein boses System. Be-
stitigt wird, was wir schon gefunden haben. Die Treiber sind Agypter, verstehen sich
als die Vertreter der Agyptermacht, und die haben Rollenfiihrer aus den Kindern Israels
bestimmt und uber die eigenen Leute gesetzt. Diese Rollenfiihrer werden jetzt zitiert:
Warum habt ihr euer Soll nicht erfiillt? Und dann trifft sie die Strafe dafir.

geschlagen wurden die Rollenfiihrer

Das Wort ,,schlagen, nakah, muf3 nicht heiflen ,.erschlagen®, also Todesfolge. Es ist ein
Ternimus technicus und gehort in die Kriegstradition, hat seinen Sitz in der Schlacht bei
Gibeon im Tale Ajjalon unter Josua. Dann wird es wieder akut im Krieg mit den Phili-
stern, den Feinden, die Israel , schlagen®, , geschlagene* Kinder Israels, ein , zerschla-
genes” Israel blieb zuriick.

Hier wird Israel ,geschlagen® im vielschichtigen Sinn des deutschen Wortes. Geschla-
gen kommen sie daher, ganz erschlagen sind sie, fertiggemacht. Das ist jetzt geworden
aus der freien Existenz der Kinder Israels in Agypten! Und dabei wuBten sie doch: wir
werden doch nicht geschlagen, unser Gott schldgt doch unsere Feinde! Das Weh spiiren:
wir, unsere Rollenfiihrer, werden geschlagen, in Unterlegenheit gedriickt. Das hat mit
Vasallenwesen nichts mehr zu tun, ein Vasall wird nicht geschlagen vom Herm. Erst
war es , verbittern“, dann , harter Dienst” und jetzt hier , geschlagen”. Geschlagene sind
wir. Israel wird behandelt wie ein Feind.

Bl1. 3/5,15 Die Rollenfiihrer der Kinder Israels kamen und schrien zu Pharao,
sprechend: Warum machst du es so mit deinen Knechten!
5,16 Deinen Knechten wird kein Stroh gegeben, und Streichziegel, spricht
man zu uns, macht! Da werden deine Knechte geschlagen und dein
Volk wird schuldig.
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Auf ein paar Dinge sei noch hingewiesen. Die Rollenfiihrer ,,schreien” - da steht das
Wort s3‘aq - zu Pharao, wie der Knecht , schreit™ zum Herrn in der Not. Sie nennen sich
,seine Knechte®, das Wort ‘@beed steht da. Thr Verhalten ist absolut loyal und dem
Herr-Knechts-Verhiltnis gemif3. Sie gemahnen thn an eine ordentliche Sache: Du bist
Herr, wir sind Knecht. Aber was du da machst, das hat mit Herr-Knecht nichts mehr zu
tun, du machst uns ja kaputt.

,und dein Volk wird schuldig®. | Schuldig werden® ist nicht moralisch gemeint. Es geht
um Bringschuld. Wir kommen dem Soll nicht nach unter diesen Umstanden; wir bleiben
einiges schuldig, wir liefern nicht ab, was gefordert 1st.

Bl. 3/5,17 Er sprach: Schlapp seid ihr, schlapp, darum sprecht ihr: wir wollen
gehen, wir wollen Jahwih schlachtopfern, -
5,18 und nun geht, dient, Stroh wird euch nicht ausgegeben, und ihr gebt an
Ziegeln das MaR ab.

Pharao 4Bt sich nicht rihren, nicht erweichen, er spielt seine ganze Macht aus. Er
_macht sein Herz stark“, er spielt den Starken. Man hat fast den Eindruck, daB der
Schreiber mit dieser Darstellung, die ja kein Protokoll ist, den Satz 4,21 anschaulich
machen mochte: ,Ich werde das Herz des Pharao starken®, spricht Jahwah.

5,19 Die Rollenfithrer der Kinder Israels sahen sich im fJbel, sprechen zu
miissen: Mindert nicht von euren Ziegeln, das Tagwerk an seinem Tag!

Der Haupttext geht weiter:

BI. 3/5,22 Mose kehrte zu Jahwih und sprach: Mein Herr, warum handelst du
iibel an diesem Volk? Warum hast du mich da gesendet?

BIl. 3/5,23 Seit ich zu Pharao kam, in deinem Namen zu reden, hat er an diesem
Volk nur iibler gehandelt, und gerettet - gerettet hast du dein Volk
nicht!

Das ist ein dramatischer Abschnitt, ein entscheidend neuer Text. Der Mose war gemaf
der Weisung Jahwihs bel Pharao, hat bel Pharao das Herr-Knechts-Verhiltnis Jahwihs
zu Israel/Mose vorgetragen und demgemal3 Jahwihs Wille, sein Volk ausfahren zu las-
sen. Daraus zieht der Pharao die Konsequenz, nimlich: noch mehr drauf, noch mehr
Druck! Er ,starkt sein Herz“. Er spielt sein Herrentum noch gewaltiger aus. Er wird als
Herr ein boser Herr und behandelt den Knecht, wie es sich nicht ziemt. War seine Herr-
schaft vorher eine angemalite Herrschaft, jetzt wird sie eine verdorbene, eine bose Herr-
schaft. Das Thema er verbitterte ihr Leben findet Fortsetzung.

In der Begegnung des Mose mit den Rollenfihrern wird ihm klar, was er angerichtet hat
in Jahwéahs Namen: Nur schlimmer ist es geworden! Da ,kehrt“ Mose, der Knecht, zu
seinem Herrn Jahwah und schreit zu thm seine Sorge in seiner Not: Was ist das? Du
hast mich gesendet, was ist daraus geworden! Deinem Befehl gemafl habe ich gehan-
delt, und nur schlimmer ist es geworden! So geht es aber gar nicht, so wird es ja nur
noch schlimmer! Ich setze auf dich und tue nach deinem Willen, und ich erreiche nur
Boses fur uns ,,und gerettet - gerettet hast du dein Volk nicht!* -

Eine Analogie: Das ist auch das Problem gewesen, das heute viel erdrtert wird, vor dem die
deutschen Bischéfe in der Hitlerzeit standen: Sollten sie in der Offentlichkeit ein Wort fiir die
Juden riskieren zur Rettung der Juden? Die hollandischen Bischofe haben es tatsdchlich ge-
macht. Und was war das Ergebnis? Jetzt kam es zur Deportation der holldndischen Juden, spe-
ziell auch der getauften Juden. Das hitten die Nazis wohl auch ohne das Bischofswort iiber kurz
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oder lang gemacht, aber duBerlich war es jetzt der Ausloser. Da kamen manche zu diesen Bi-
schofen und sagten: Was habt ihr da angerichtet! Hattet ihr den Mund gehalten, dann wire das
nicht passiert! - Was sollten die Bischéfe machen, wie sich verhalten? - Die Nazis haben sich
durch dies Gestelltwerden nur noch mehr provozieren lassen: jetzt erst recht! Sie verhdrtcten thr
Herz, sie stirkten ihr Herz, sie verstockten ihr Herz. Wer hat sie jetzt verstockt? Thr hollindi-
schen Bischofe, ihr habt sie nur verstockt! - Das ist die Analogie. -

Also die Dramatik spitzt sich zu. Wie wird der Herr Jahwah nun reagieren, wenn das die
Konsequenz ist, da3 er durch Mose seine Forderung an den Pharao ergehen 143t?

In der Kolumne rot heif3t es:

BI. 3/6,1 Und es sprach Jahwih zu Mose:
Dann wird blau 4 eingeschoben:

Bl. 3/6,1 Jetzt wirst du sehen, was ich an Pharao tue: ja, unter starker Hand
schickt er sie frei, unter starker Hand jagt er sie aus seinem Land.

,,Unter starker Hand“, der Ausdruck ist schon erklart. Stark™ ist ein Kennmal des
Herrn. D. h. also der Pharao gebiardet sich als Herr, spielt sich auf als der Starke. Aber
unter starker Hand“ des wirklich Starken, Jahwihs, wird er entlarvt. Jahwih macht die
Starke des Pharao zunichte, stellt sie in den Schatten. Das ist die Lage, das ist die Reak-
tion Jahwéhs.

,Er jagt sie aus dem Land“. So iibersetzt Buber. In der Einheitsiibersetzung heif3t es
,,aus dem Land ausweisen®. Luther sagt ,,aus dem Land treiben”. Da steht hebr. das
Wort gérés, das auch in Gen 3,24 zu lesen ist, und es bedeutet: in Dienst treiben, aus
angemalfiter Position wegtreiben dorthin, wo sie hingehoren. Hier wird jetzt riskiert zu
sagen: Israel gehort als Knecht Jahwihs zum Herrn Jahwih, und er treibt sie als seinen
Knecht in seinen Dienst. Damit sind die Verhaltnisse umgestiilpt bzw. in Ordnung ge-
bracht.

Bl. 3/6,2 Gott redete zu Mose, er sprach zu ihm:

Dann heif3t es in der roten Schicht:
Ich bin Jahwih
Blau 4 eingeschoben dann:

Bl 3/6,3 Ich lie von Abraham, Isaak und Jaakob mich sehen als den Gewalti-
gen Gott, aber meinem Namen Jahwiih nach bin ich ihnen nicht kennt-
lich geworden

,als den Gewaltigen Gott“, so ibersetzt Buber das hebr. ’él $addaj. Normalerweise
heif}t es ,,als Gott den Allméachtigen® oder ,,als den allmachtigen Gott“. Hebriisch steht
da &l und dann hinzugefigt $addaj. :

Es gibt unterschiedliche Meinungen unter den Alttestamentlern iiber die Deutung bzw.
Herkunft dieses ,3addaj*. Meine Meinung ist folgende: Es handelt sich bei $addaj um
die Vollform bzw. verstarkte Form von $éd. §&d ist ein Streichespieler, ein Daimon
und gehort in die Pessachtradition und dort in den Zusammenhang der Gefiahrdung des
Erstlings, pars pro toto des Bestands der Gruppe berhaupt. Und von diesem 3&d nun
eine verstirkte Form wire $addaj.

Gemeint ist dann: Ich bin einer, wer es mit dem zu tun kriegt, dem rollt einiges ans
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Bein. Bei mir braucht es gar nicht viel, ich muf3 nur mucken, und die sind erledigt $&d-
haft.

aber meinem Namen Jahwih nach bin ich ihnen nicht kenntlich geworden

Manchmal wird auch uibersetzt , nicht bekannt geworden™. Wir horen hier wieder das
Wort erkennen®, jada‘, das ist nicht intellektuell zu nehmen, sondern auf Begeg-
nungsebene, eine Bundesvokabel, der Herr erkennt den Knecht, und im Echo erkennt
der Knecht den Herrn. Zu erkennen gibt sich der Herr, erkannt wird der Herr. Also ich
bin noch nicht erkannt worden, habe mich noch nicht zu erkennen gegeben - ergénze -
als Herr.

Hier ist eine der Stellen, wo manche Quellenscheidung machen méchten: Nach der ei-
nen Uberlieferung ist der Name Jahwih schon bekannt, nach der anderen Uberlieferung
ist er nicht bekannt, erst am Dornbusch wird er bekannt gemacht. Wer so argumentiert,
hat das Wort rein auBlerlich genommen. Vielmehr kann das Wort Jahwih als solches
langst bekannt sein, aber erschlossen in seinem Sinn ist es erst an David. Erst an David
wird deutlich, daB dieser Jahwih ein Herr ist und daB das Wort Jahwih verstanden wer-
den kann als eine Verbform von hajah, da-sein, was ein Kennmal eines Herrn ist. Eine
Sache ist, der Name ist bekannt. Eine andere Sache ist die ErschlieBung des Namens als
des Herrn. Davon werden noch horen.

Bl. 3/6,4 Auch habe ich mit ihnen meinen Bund geschlossen, ihnen das Land
Kanaan zu geben, das Land ihrer Gastschaft, darin sie gegastet haben

Ich habe meinen Bund geschlossen

Das wird jetzt wieder gesagt. Von David an ist das Bundesthema iiberall drin, in jedem
Erzahlen, also auch im Erzahlen der Viter ist drin Berufung Abrahams, Bund mit Abra-
ham, das Land als Lehen.

Land ihrer Gastschaft, *&ras megaréham

Das Wort gir, gasten, hat Sitz im Leben beim Ortsgott generell, in Hebron in Sonder-
heit, da ist , Gastfreundschaft“ der Vollzug. Zum Gottort, magom, konnen alle kommen,
der Gott 146t jeden zu, und die dann da sind, bilden die Gemeinde der Furchtigen. Ein
Fremder kommt, wir sind schon langst als Gemeinde gefugt, der Ort, Baum Berg, 1463t
auch den kommen. Der Gott des Ortes mutet uns zu, den zuzulassen. Der Gott mutet
uns zu, dem Gastfreundschaft zu erweisen. Als Gast ist er voll wirdig unter uns da; der
einzige Unterschied ist, daf3 wir bleiben und der wieder gehen wird. Solange der Gast da
ist, ist er unantastbar. Die Verletzung des Gastrechts gilt als Frevel, so einer ist des To-
des. Das ist das Hintergrundswissen, das man beim Stichwort Gast, gér, parat haben
muB.

Jetzt in Davids Tagen ist Israel auf dem Zion, und das ist der magom, der Ort, der Got-
tort, dessen Raumigkeit geht bis an den Rand der Erde, Heimat erdenweit, volkerweit.
So ist auch Agypterland in dieses Gottes vom Zion, Jahwih, Land ein , Gastland*. Das
Land der Agypter ein Gastland, wo Gastrecht hat, all was dort hinkommt. Also Gast-
recht weltumgreifend. Wo immer einer von seinem eigenen Land weg ist und irgendwo
ankommt, da gerat er in eine Heimat, in eine Nachbarschaft, in einen Teil jener riesen-
groflen Heimat, in den Bereich weltumgreifender Gastschaft. '
Im Riickblick aus Davids Tagen wird nun gesagt: So waret ihr in Agypten als Giste,
,habt in Agypten gegastet“. Das ist eine unheimliche Aussage. Pharao erscheint, wenn
er ihr | Leben verbittert”, im Licht des Frevlers. Er bricht die Gastfreundschaft, und das
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ist ein Frevel, so einer ist des Todes.

Es gentigt ein Wort ,,Gast, Gastschaft”, um die ganze Szene in das Licht zu riicken, das
vom Davidsereignis her einfallt in die frithe Zeit: Pharao ist ein Frevler. Er versiindigt
sich an der Gastfreundschaft. Thr waret Gast im Land Agypten. Und dann: und auch im
Land Kanaan seid ihr Gaste. Tut nur ja nie so, als héttet ithr es wirklich zu eigen, euch
gehort es nicht. Kanaan ist euch ein Land der Gastschaft, Gaste seid ihr bei mir alle.
Vordergriindig Gast bei den Agyptern, hintergriindig allemal Gast des Gottes.
Anmerkung: Gastrecht brechen ist schlimm. Es gibt eine Erzdhlung in der Bibel, wo welche
sich gegen das Gastrecht versundigen (Gen 19). Einwohner Sodoms fordern von Lot die Her-
ausgabe seiner Giste, um sich an ihnen zu vergehen. Lot sagt thnen: Das ist ein Gast! Das ist
unmoglich! Aber die Sodomiter sind so, und sie trifft dann der Untergang, in der Erzihlung
ausgesprochenermaBen eine Sithnung des Frevels der Sodomiter in punkto Gastfreundschaft.

Es folgen in Kolumne blau 4 jetzt zwei kurze Einschiibe in den roten Text:
BIL. 3/6,5 Und ich auch habe das Gestohn der
Kinder Israels gehirt, welche die
Agypter dienstbar halten
und gedenke meines Bundes
BI. 3/6,6 Daher sprich zu den Kindern Israels:
Ich bin Jahwdih, ich lasse euch ausfah-
ren
von unter den Lasten

Die Worter ,,.Bund” in 6,5 und ,Lasten” in 6,6 sind uns bekannt und bedirfen keiner
weiteren Erklarung an der Stelle.

Im roten Text heif3t es:

BI. 3/6,6 aus Agypten hervor und ich rette euch
aus threm Dienst,

In der Kolumne blau 4 heiB}t es weiter:

ich 16se euch aus mit gestrecktem Arm, mit grofien Gerichten

"Ich lose euch aus"

Im roten Text haben wir gehort |ich rette euch®. Jetzt steht hier ein neues Wort | 1osen”.
Fiir deren Verstindnis ist ,retten” und ,l6sen” offenbar nicht dasselbe. Wir haben alle
diese Heilsworter in einen Topf geworfen und reden nur noch von | Erléser und ,erlo-
sen”. Im Hebraischen gibt es eine Vielfalt von Begriffen: ausfahren lassen, retten, be-
freien, 10sen, entrinnen lassen, entschliipfen lassen, und jeder dieser Begriffe macht eine
eigene Szene.

,,J0sen‘ ist ga’al, der ,Loser ist go’&l. Das Wort | l0sen” hat einen ganz bestimmten Sitz
im Leben. Es gehort in den Zusammenhang von Familienrecht. Einer hat einen Acker,
ein Haus, Bruder, Schwester, Mann, Frau, Kinder, eben zu ihm Gehoriges, Gehorige.
Ein Zugehoriges gerat, durch welche Umstande auch immer, in falsche Hinde. Das
Kind z. B. taucht plotzlich auf dem Sklavenmarkt auf, und Kaufer sind auch schon da.
Dann kommt er und sagt: Halt, ich bin der Vater, das Kind gehort mir, und bezahlen tue
ich gar nichts! Niemand kann es ihm streitig machen, es gehort ihm. Der Verwandte 16st
den Verwandten aus ohne Bezahlung. Das ist l6sen” im prazisen Sinn.

,Ich 16se euch aus® ist also ein ganz priagnanter Begriff. Wenn Jahwih Israel | 16st,
auslost®, ist er fur Israel der Vater, der Verwandte. Als solcher 1ost er den , Verwand-
ten“, Israel, aus. Und das Verwandtschaftsverhaltnis ist Vater-Sohn. In der Berufung hat
es geheiflen: | Mein Sohn bist du ...“. Der Vater 16st den Sohn aus. Der Herr Jahwih 16st



seinen Knecht, Israel, aus.

Eine ganz andere Szene macht das Wort padah, loskaufen; abgelten sagt Buber. Da
stehen Sklaven auf dem Markt, einer gefallt mir gut, den mochte ich, ich frage nach
dem Preis und bezahle, ich kaufe ihn los.

Wieder anders ist hissil, retten. Ich sehe einen Menschen in einer Untergangssituation,
begebe mich selbst da hinein und packe zu und reif3e ihn heraus.

Noch anders ist die Szene ,befreien”. Das Wort werden wir in unserem Text noch fin-
den in 14,30.

Die Unterscheidung dieser verschiedenen Szenen haben wir bei der Lektiire der Bibel und in der
Predigt aus dem Blick verloren. Dann ist das uns nicht mehr als Wechsel der Ausdriicke, und
dann kann man es zusammenraffen in einem und sagen , erldsen™, das genugt. Das ist nicht gut,
das 14Bt alles so gerinnen, und dann wei am Ende auch keiner mehr, was , erlosen® heiflt, es ist
ein Allerweltsbegriff geworden. Es wird gar nicht mehr gesehen, was die Dramatik des Vor-
gangs ist.

Bl 3/6,6 Ich lose euch aus mit gestrecktem Arm

,.Seht da euer Gott, er kommt als der Starke, sein Arm hat fiir ihn gewaltet™, (Jes 40,10).
Jetzt siehst du den Starken. Wenn ich den Arm ausstrecke, das ist Kommando. Er weist
alle an ihren Platz. gestreckter Arm®, zer6a netGjah (natah, strecken), das ist im Grun-
de der Feldherrngestus oder eben der Herrschergestus, der anweist und zuweist, was zu
geschehen hat. Das ist Souverénitét. Das heilt nicht Faustkampf.

Wenn ich nicht eine Voreingenommenheit habe gegeniiber diesem ,alttestamentarischen
Rachegott‘, dann ergibt sich hier aus dem Wort eine absolut andere Szene.

6,6 mit groBen Gerichten

Richten, 3apat, (davon mispat, Recht, Gericht, Pl. mispatim, hier 3¢patim, Gerichte)
heif3t nicht aburteilen, sondern zurichten, herrichten, Zimmer richten, Essen richten, die
Gerichte auf dem Tisch.

., Grofle Gerichte“: Er ist der Jahwdh vom Zion, der Herr Davids, Israels, die er bestellt
zum Segen fur die Volker, er ist der Weltenrichter, er richtet alles und alle her. Es gibt
viele ,Richter, aber er ist der Richter tber alle Richter, der ,groBe“ Richter fiir die
Kleinen, die haben Maf} zu nehmen an seiner Gerichtsweise.

,Ich lose euch aus mit gestrecktem Arm, mit groflen Gerichten“ ist ein unglaublicher
Satz. Ich werde die Ungezogenheit des Agypter Pharaos souverian auf meine Weise in
Ordnung bringen. Nicht vernichten werde ich ihn, er wird am Ende mein Knecht sein,
ich werde als sein Herr ihm gelten, und er wird euch anerkennen als ,,meinen Erstlings-
sohn®, meinen Erstlingsknecht. Ich bringe das in Ordnung in , gro3en Genchten®“. Das
Wort , grof3* so nehmen! Ich werde den als kleinen Richter an den Ort bringen, wo er
hingehort. Er ist ein kleiner Richter, Richter tiber Agypterland, und ich werde es sein,
nach dessen MafB er richten wird sein Agypterland und auch euch, er wird euch ausfah-
ren lassen wie es sich gebiihrt.

Das ist ein grofartiges, souveranes Wort. Aber da ist gerade nicht das drin, was jetzt ein
normaler Deutscher horen wiirde: Dem werde ich zusetzen! Nein, der bleibt nicht auf
der Strecke, der Pharao ist eingeordnet, er bittet am Ende sogar um den Segen. In der
Einheitsiibersetzung steht: ,Ich erlose euch durch ein gewaltiges Strafgericht iiber sie®.
Nichts von Strafgericht steht da! Agypten, der Pharao, bekommt am SchluB Anteil am
Gericht Jahwiahs qua Segen. Auch fur ithn wird am Ende alles bestens bestellt sein. Er
wird nicht vernichtet oder abgestraft, davon ist nicht die Rede. Hier steht nichts davon.
Es ist erstaunlich, wie der Jahwist in seinen Tagen, bzw. wie die in ihren Tagen zu den-
ken vermochten ihres Gottes Gedanken: So einer ist unser Gott, in der Rolle ein Herr,
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von Vermogen der Schopfer, aber er ist und bleibt von Wesen retterisch in allen seinen
Mafinahmen, auch gegeniiber Agypten.

B13/6,7 Ich nehme euch mir zum Volk, ich werde euch zum Gott, erkennen sollt
ihr, daf} ich Jahwiih euer Gott bin, der euch fiihrt, unter den Lasten
Algyptens hervor.

6,8 Ich bringe euch in das Land, dariiber ich meine Hand erhoben habe, es

Abraham, Isaak, Jaakob zu geben, ich gebe es euch zu Erbe, ich bin
Jahwih,

6,7 und 8 bringen keine neuen Aussagen. Die angesprochene Thematik abgehandelt.

Bl. 3/6,9 Mose redete so zu den Kindern Israels. Aber sie horten nicht auf Mose
vor Geistes Kiirze und vor hartem Dienst.

Das ist ein erschiitternder Satz. Sie horten nicht auf Mose ,vor Geistes Kiirze”,
migqosaer riach (qasar kurz sein), und ,vor hartem Dienst“, mé‘“bédah qasah (beide
Male zusammengezogen mit vorangestelltem min ~ 'vor').

,»Geist®, raah, ist die Zumutung des Herm an den Knecht in der Stunde der Berufung
und wieder und wieder in der Stunde der Prifung. Wir wissen um die Langfaserigkeit
der Zumutung, wie sich das umsetzt in den Gehorsam im Dienst, im Trauen in jeder
Not. Und jetzt heiflt es ,,vor Geistes Kiirze“. D. h. dieser Impuls, dem sie sich geoffnet
hatten, irgendwo versickert er, wird abgewturgt, er dringt nicht durch bis zum letzten
Leidenkonnen und Schreien zum Hermn und Durchhalten und so das Leben haben, er
schwicht ab, er bricht ab. Sie haben sich nicht versperrt, aber sie sind unter dem , harten
Dienst“ soweit gekommen. Eine erschitternde Erklarung ist das , vor Geistes Kiirze und
vor hartem Dienst®.

Man merkt, der Mose ist am Ende, er weif3 nicht weiter. So rekummert er auf Jahwih,
seinen Herrn. - Wann, wo war David einmal so am Ende mit dem Volk? Die Frage nach
dem geschichtlichen Haftpunkt ist erlaubt. Das Volk in Einberufung zusammen mit
David in Vorrangstellung unter den Volkern traut sich diesen politischen Schritt im Ge-
folge Davids zu vollziehen nicht zu. Es empfindet an dieser Stelle seine Berufung, d. h.
seinen "Dienst" durch Jahwéh als zu hart. Im Blick auf die Zumutung Jahwihs (d. h.
den Geist Jahwahs) erscheint Israel als dem Knecht Jahwahs als ein Volk, das zuriick-
schreckt aus "Geistes Kiirze" Es ist bereit, sich lieber der Ubermacht Agyptens zu fii-
gen als sich iiber Agypten zu erheben. Es traut sich diese Uberhebung iiber Agypten
politisch im Gefolge Davids zu vollziehen nicht zu. So gesehen 1aBt es Davids Politik
nicht zu, es macht sie nicht mit.

Bl. 3/6,10 Jahwih redete zu Mose, sprechend: .
3/6,11 Geh hin, rede zu Pharao, Konig von Agypten, dafl er die Kinder Israels
aus seinem Land freischickt.

Es heif}t | rede” zu Pharao. Rede, dabar, ist Bundesrede. Des Bundesherrn Jahwih Rede
soll der Mose reden zu Pharao. Dann ist Pharao in der Rolle des Knechts Jahwihs. Im-
mer wieder wird das festgeschrieben. Der Pharao wird nicht daraus entlassen: Er ist
Knecht und das im Verhaltnis zu Jahwih, dem Gott Israels. Bei dem Nenner packen sie
ihn immer wieder: Du bist ein Knecht Jahwihs, und so ist dein Benehmen nicht dem
gemiB, das ist nicht vereinbar mit dem Knechtswesen.

Bl 3/6,12 Aber Mose redete vor Jahwih, sprechend: Haben auf mich ja die Kin-
der Israels nicht gehort, wie soll mich Pharao horen, bin ich doch vor-
hautig an Lippen!
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Wieder heifit es . Mose redete”. Es geht um Bundesrede des Knechts vor dem Herrn.
Sein Argument hier: ,vorhautig an Lippen*. Das ist ein geldufiger Ausdruck, ideal ge-
braucht, bei der Beschneidung wird die Vorhaut entfernt. So sagt auch Jesaja bei seiner
Berufung, und dann kommt ein Seraf, beriihrt mit dem Gliihstein seine Lippen, und
dann kann er reinen Herzens Dienst tun (vgl. Jes 6). Der Ausdruck meint also: Ich bin
eigentlich nicht reinen Herzens, nicht pur und nur, in mir ist viel, was eigentlich so ideal
nicht ist, wie du es von mir als deinem Knecht erwarten diirftest. Ich bin untauglich fur
dich. Also er verweist auf sein Ungentigen als Knecht. Er ist am Ende seiner Moglich-
keiten, das Unternehmen ist am Rande des Scheiterns vom Menschen her gedacht.

Jetzt kommen noch Texte mit Aharon, die wir ausklammern (6,13.28-30 und 7,1-13).
Auch in diesen Versen steht immer wieder , Rede”, also Bundesthema. Damit wird be-
tont und klar gesagt: Mose ist Knecht. Als Knecht hat er zu tun, was des Herrn Wohl-
gefallen ist, und das heil3t, ohne sich eine Rechnung zu machen das kann ich, das kann
ich nicht.

Die jetzt folgenden Verse von 6,13-7,13 sind ein zusammengesetztes Stiick, das, so weit
es die blaue Schicht angeht, keine neuen Gesichtspunkte erbringt.

Das Stiick 7,14-10,20 enthilt die sog. Plagen-Erzihlungen, und zwar die 1.-8. Plage,
die wir hier nicht besprechen. Dennoch dazu ein paar kurze Anmerkungen zur Klirung.
Das hebr. Wort, das wir mit , Plage® ibersetzen, heif3t hebr. n&ga‘, Streich, naga‘, ei-
nen Streich spielen. Das Wort gehort ins Pessach, zum 3&d. Alles was hier an Strei-
chen®, Schldgen, aufgezéahlt wird, fauliges Nilwasser, Frosche, Stechmiicken, Ungezie-
fer, Seuchen, Sandsturm, Hagel, Heuschrecken, das sind alles Dinge, die fiir Agypten
typisch sind, mit denen Agypten ,geplagt® ist, die man kennt, und das bis heute.

Auf die sog. 9. Plage soll kurz eingegangen werden, welil sie aus der eben aufgezihlten
Serie der Plagen herausfallt.

B1.4 /10,21f Jahwih sprach zu Mose: Strecke deine Hand iiber den Himmel, dann
wird Finsternis iiber dem Land Agypten, man soll Finsternis tasten.
Mose streckte seine Hand iiber den Himmel, und in allem Land
Agypten wurde eine Finsternis, Diister, ein Tagdritt, >’nicht sah einer
den andern, nicht erhob einer sich von seinem Platz, ein Tagdritt.
Aber bei allen Kindern Israels war Licht in ihren Siedlungen.

AufTillig ist das Wort , Finsternis, h6sak, iiber Agypten; es steht betont dreimal da
wie ein Leitwort im Text. Die , Finsternis® ist eine rein theologische Plage. Flut, Diirre,
Finsternis, Tod - das ist die Feindgestalt. Jahwih ist hier der, der auch mit der Finster-
nis, mit dem Feind fertig wird. Er ist Herr der Finsternis und kann sie verhingen. Er
kann dem Pharao die Finsternis ins Land schicken, und das heiflt immer: Hoffnungslo-
sigkeit, Garaus, Ende. Der Pharao wird erkennen miissen, daB3 er keine Aussicht, keine
Zukunft mehr hat.

Das Thema , Finsternis“ zieht sich durch die Bibel bis ins NT. Von den vielen Stellen
seien nur einige zitiert: Jes 9,1: _Volk die in Finsternis gehen..., die Sitzer im
Todschattenland...“. Jes 60,2: | Finsternis bedeckt die Erde, Dunkel die Vélker...”
Mk 15,33 heiB3t es beim Tode Jesu: , Als die sechste Stunde kam, brach tber das ganze
Land eine Finsternis herein bis zur neunten Stunde.“ Das Thema kommt immer wieder
und meint die Hoffnungslosigkeit, keine Sicht mehr haben, keine Zukunft mehr sehen,
im Finstern tasten.

Bei den Kindern Israels war Licht, *6r. Also die Kinder Israels, lauter auf ihren Gott
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ausgerichtet, der ,da ist mit thnen®, der ICH-BIN-DA bin ich fur euch, ihr Herr von
Vermogen der Schopfer, der macht ihnen eine Aussicht, offnet ihnen eine Zukunft, ist
ihnen Licht, Finsternis haben sie nicht zu leiden. Man braucht eigentlich nur die Fort-
setzung im Text der Stellen von eben zu lesen und findet zum Thema , Licht* eben diese
Aussage bestatigt. Jes 9,1: , Volk die im Finstern gehen, sichten groB3es Licht, die Sitzer
im Todschattenland, Licht strahlt auf uber sie.... Jes 60,2: , ..., aber Uber dir, Israel,
strahlt Jahwih auf, (v 1) dein Licht ist gekommen.“ Mk 16,2:  Am ersten Tag der Wo-
che kamen sie in der Frithe zum Grab, als eben die Sonne aufgegangen war.“ Und vom
Auferstandenen gilt: | Ich bin das Licht fir die Welt, wer mir nachfolgt, geht nicht in der
Finsternis, sondern wird das Licht des Lebens haben* (Joh 8,12).

Das ist also eine |, theologische Plage‘.

In dem Zusammenhang steht auch wieder der Ausdruck, den wir erklart haben:
10,27: , Jahwih stirkte das Herz des Pharao, er war nicht gewillt, sie freizuschicken.*

In der braunen Schicht, also der Schicht mit dem Kriegsvokabular, das nun eingelagert
ist ins Pessachritual, heil3t es:
B14/ 11,1 Und Jahwih sprach
Dann rot eingeschoben:
i Mose:
Dann wieder braune Schicht:
Einen Streich lasse ich kommen

Dann blau 4 eingeschoben:
noch einen einzigen, iiber Pharao und

Dann wieder braun: )
iiber Agypten
Wieder blau 4:

danach schickt er euch frei von hinnen, wann er euch freischickt, ists
garaus, er jagt, jagt euch hinweg

Die Vokabeln des Verses sind bereits erklart. Was aber hier klarzustellen ist, ist der "ei-
ne Streich".

Da steht hebraisch naga® *&had, , den einen Streich“. Also es heif3t nicht: nur noch ei-
nen einzigen nach so vielen anderen, sondern ,,den einen Streich“. Dieser Streich ist der

[

Streich , . des Einen®, *&had.

Am Satzanfang steht  noch®, hebr. ‘6d. Auch das hort sich im Deutschen so an, als
hitte er davor schon andere Streiche gespielt, als bezoge sich das auf die vorauserzihl-
ten Plagen, Streiche. Aber es gibt so viele Stellen in der Bibel, wo es heifit |ich habe
,noch® etwas in Reserve™, das kann ich ausspielen. Dieses ‘6d, , noch“, ist also nicht
einfach bezogen auf das Geschehene, sondern auf das, was er noch hat, so wie wenn ich
sage: Ich verhandele normal mit denen, und wenn das scheitern sollte, habe ich ja
»hoch“ diese oder jene Moglichkeit. Es mussen also nicht die Plagengeschichten vor-
ausgegangen sein. Das ,,noch® weist m. E. auf das Kommende hin.

naga‘, Streich - dasselbe Wort wird auch mit , Plage™ ibersetzt - gehort ins Pessachri-
tual, ist ein Terminus technicus. Ein 8&d spielt einen Streich. Ein 3&d ist immer ein 3&d
mashit, ein Verderber. Das haben wir in der farblosen Spalte im Zusammenhang mit
dem Pessachritual erklart. Nach der Erfahrung bei der Schlacht von Gibeon im Tale
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Ajjalon unter Josua dringt auch die Kriegssprache in die Legenda beim Pessach ein. Das
miissen wir hier als Hintergrundwissen haben.

., &had, der Eine“. Dieses Wort alarmiert. Das ist keine numerische Ziffer, sondern ist
qualitativ zu nehmen.

Exkurs: *&had

Es gibt iiberkommen die Erfahrung mit dem Ortsgott, Orts-’&l, in Sichem der Baum, in Hebron
dre1 Baume, in Betel der Fels. Da ist maqom, Ort, Heimat, der Vollzug des Gottesverhaltnisses
1st furchten, alle konnen kommen.

Dann kommt die Davidszeit, und da ist der Zion der Hauptstadtberg, der Weltenberg, der
maqdm, und Jahwih ist als Gott vom Zion ortsgotthaft, und der Bereich der Heimat, den er be-
reitet, geht bis an den Rand der Erde. Das hindert aber nicht, daB da noch eine Heimat ist und da
eine und dort eine, viele Heimaten also, aber uber alle weg der eine Gott Isracls als Ortsgott,
Heimatgott. So redet man von ihm als Haupt aller Gotte, und die sind die Kinder des Gottes, die
Gotte sind die Gottesséhne. Sie bilden den Kreis, den Ring, die Gemeinde des Gottes. Das sind
feste Ausdriicke bei den Heiden schon vorher und jetzt in Israel.

Im Heidentum gibt es dann noch den ba‘al, die personifizierte Naturkraft. ba‘al ist kein Gott, er
ist ein Treiber, Arbeiter, Produzicrer. Er wird sekundir, kiinstlich zum Gott gemacht. Man
macht ihm ein Bild, um ihn so gegeniiber zu haben wie einen Gott zur Begegnung. Im Hei-
dentum gibt es also neben den Gottessohnen, die alle von des *&l Art sind, auch diesen Typ; auch
der im Bereich des iibergreifenden heimatbereitenden Gottes. Aber er ist ein Sonderfall, ein
Sonderling, weil er von ur an kein Gott ist, sondern ein Treiber, Betricbmacher, nicht von des &l
Art, sondern andersartig, einzigartig im Kreis der Gottesséhne. So nennt man ihn | der Eine™,
*&had. Das ist nicht numerisch gemeint, das ist cine Qualititsaussage, die besagt: er ist der, der
das Treiben, das Betriecbmachen hat. Mit treiben™ ist gemeint, alle Verlaufe der Natur, Him-
mels und der Erde, in Gang bringen. Er ,nchtet™, und das heiit Acker richten, Saaten richten,
Essen nchten, die Genichte auf den Tisch bringen. So nennen sie den ’&had als den, der der
,-Richter Himmels und der Erde ist™, und da sagen die Heiden: der Gott iiberldBt dem ba‘al das
Gencht Himmels und der Erde.

Jetzt Israel in der Davidszeit. ba‘al ist als Wahn erkannt, den gibt es nicht. Wenn schon einer das
Gencht hat, dann hat es Jahwih selbst. Jahwah Gott hat auch das Gericht. Er selbst ist in der
Rolle ,des Einen®, des *#had und hat das Gericht Himmels und der Erde. Das ist keine Mo-
notheismus-Aussage, sondem heifit, er selber hat das Gericht, den Betrieb, deckt den Tisch. Und
Jahwih Gott tibertrigt das Betnnebmachen auf Erden dem ’adam, und nun ist der der einzigarti-
ge, der eingeborene Sohn Gottes. In Psalm 115,16 heiBt es: ,,Der Himmel ist der Himmel des
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Herrn, die Erde aber iibergab er seinem *adam®.

Wenn es jetzt hier heiflt ,einen Streich“, dann heifit das ,,der Streich des Einen“ wird
jetzt kommen. ,Der Eine“ ist Jahwah Gott. Also der Streich von der Qualitét ,,des Ei-
nen*, der Gerichtsakt schlechthin, wird jetzt kommen Gber Pharao.

Die Qualitat dieses Streichs - der Tétung der Erstlinge in der Halfte der Nacht - ist ge-
nannt mit *2&had. An *&had aber hingt eigentlich nichts Béses, bedeutet bei ba‘al die
Gerichte auf den Tisch bringen. Dtn 6,4:  Hore, Israel, ich, dein Gott, bin der Eine“
heifit, ich habe das Gericht Himmels und der Erde, ich besorge die Rettung der Verlore-
nen im Mahl. Was kann es also bedeuten, daB3 ein Streich ,der Eine” genannt wird, wo
es doch ein Streich ist? Wir missen es mit ,,Gericht“ zusammenbringen. Jetzt etwas
Kurioses: Es ist ein Streich, bringt nur Unordentlichkeit, Schaden. Wenn es der , Eine*
Streich ist, wird Agypten dadurch , gerichtet, und das heiBt - wenn , richten® nicht ab-
urteilen ist - wieder: in meine, Jahwihs, Ordnung eingebracht, eingeholt werden, d. h.
es soll auch die Gerichte auf den Tisch bekommen, es soll auch am Mahl teilhaben.
,,Geht, erfleht auch mir einen Segen“, sagt der Pharao am Schiluf3 (Ex 12,32). Es bleibt
kein HaB gegen Agypten! Der , Eine Streich* meint: Dieser Streich, der fiir die einer ist,
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der soll den Pharao in den Bereich Jahwihs reilen, dann hat er Anteil am Gericht, das
sich vollendet im Mahl. In der Josefserzidhlung 1st das spater ein deftiges Thema, dafl
die Agypter teilhaben am Gericht, am Mahl: sieben fette Kiihe, sieben volle Ahren,
Vorrite sammeln, und das kommt zugute Agypten im Namen Jahwihs. Da wird dem
nationalistischen Israel gesagt: so wie ihr denkt man nicht tiber Agypten, wenn man zu
Jahwah gehort! Wiewohl wir von ihm unbilligerweise in Pflicht genommen worden
waren, so kann das nicht heiflen, dal3 wir jetzt einen Haf3 entwickeln, da3 unser Gott
dazu stark macht, denen Schaden zuzufiigen. Es geht nur darum, dafl der Pharao,
Agypten in meine, Jahwihs, Ordnung einbezogen werden. Am SchluB steht der Agypter
gegeniiber Jahwah auch in der Rolle des Knechts, und er hat anzuerkennen, dal3 Israel
nicht sein, sondermn Jahwihs Knecht ist: | Geht, dient eurem Gott™ (Ex 12,31). Aus die-
ser Erzahlung kann ein Israeli von heute keinen theologisch fundierten Hal3 gegen die
Agypter ableiten. -

Anmerkung: Es gibt cine Erzdhlung in der jidischen Tradition zu dieser Perikope, die sagt,
beim Untergang Agyptens habe man in Israel gejubelt tiber diesen Sieg, aber Gott habe sic zu-
rechtgewiesen: Wie konnt ihr jubeln, wenn meine Kinder sterben?! Da ist ebendies in anderer
Sprache gesagt.

Was wir da jetzt gefunden und herausgearbeitet haben, miissen wir beim Weiterlesen
parat halten, damit wir nicht wieder ins alte Denken rutschen.

Die Verse 11,2-3 finden sich im weiteren Verlauf des Textes noch in 12,35-36 und 3,21-22 und werden
dort besprochen.

In der braunen Schicht heif3t es:

Bl 4/11,4 In der Hilfte der Nacht fahre ich
aus mittdurch Agypten,
11,5 dann stirbt alljeder Erstling im
Land Agypten,

Dann wird blau 4 eingeschoben:

Bl 4/11,5 vom Erstling Pharaos, der auf seinem Thron sitzt, bis zum Erstling der
Magd hinter der Handmiihle, und alljeder Erstling eines Tiers

Zunichst fillt auf, daB3 das, was aus dem Pessachritual stammt und dort in Kriegsspra-
che gefat war, nun in Grof3format von Staat und Schopfung gefal3t ist. Aber was ist da
gesagt?

Ein Pharao und ein Agypterland mit diesem Pharao bis zur letzten Magd an der Hand-
miihle hat dann, wenn es sich nicht zu Jahwiah hinziehen 14Bt, was sie dann haben, nam-
lich den ganz normalen, natirlichen Tod. Das alte Thema der Heiden, speziell Agyp-
tens. Paulus sagt ,.er hat sie den Machten iiberlassen™. Dann haben sie, was man dann
hat: den Tod. Der ganze Bestand geht zu Tode , vom Erstling Pharaos bis zum Erstling
der Magd*“. Nicht Strafverhingung ist das, sondern das Schicksal Agyptens ist es, wenn
es sich weigert, diesem Gottherrn zu gehoren, seinen tiblichen alten Tod zu sterben,
trotz soviel Pyramidenbau und Grabausnistung und Wiederkommenwihnen am Ende
die grof3e Trostlosigkeit, Sinnlosigkeit, , die Trauer der Heiden®. -

Das habt ihr dann - das ist auch uns zu predigen an dieser Stelle. Wenn man diesem Gottherrn
nicht gehdren will, wenn man wie halt iblich handelt und treibt, dann hast du Erfolge, aber aufs
Ganze, Letzte gesehen wirst du und deine Kinder erkennen miissen: Wozu das alles, wenn doch
gestorben wird? Schau doch hin, wo sie alle geblieben sind! Besuche doch mal die Ruinen der
GroBvolker, Grofstaaten! Erschiitternd ist das! So gewaltige Leistungen, die die hervorgebracht
haben! Wo sind ste geblieben? Ihr Schicksal war Tod, endgultiger Tod nach ihrer Erfahrung.
Und da hinein kommt dann die Kunde von Israel durch den Christus und seine Sendung: Tod ist
anders zu packen, man kann ihn anders packen. Man kann des Todes Herr werden. Man kann
den Tod sterben getrost - und leben.



121

Man mub den groBen Horizont spiiren dieses Evangeliums. Das 1st m Kulturwelten hineinge-
sagt, die sich so gebristet haben, mit dem Tod fertig zu werden, und am Ende kapitulieren
mubten, sie haben den Tod nicht geschafft. Und da sind nun welche, die singen noch, wenn man
sie in den Tod hetzt im Kolosseum in Rom. Die sind des Todes michtig, des Todes Herr, die
haben den Tod durch, bestanden und leben. Das ist ein Epochenecho, das da ausgeldst wird
durch diesen Martyrertod da fiir Vélker, ,,vom Pharao bis zur Magd an der Handmiihle® kriegen
sie die frohe Botschaft verkiindet. -

Bl.4/11,6 Dann wird ein grofier Schrei in allem Land Agypten sein, desgleichen
nie noch war, desgleichen nie wieder sein wird

"Nie da-war, nie sein wird". Das ist ein Ausdruck, der ofter vorkommt und meint
,Endgiltigkeit‘. Hier ist vom endgiltigen Tod die Rede und dann wiederum: der einen
endgiiltigen Schrei auslést.

Der grofie Schrei, se‘aqah gedélah, gilt dem groBen Herrn. Das ist eine positive Aussa-
ge. Das Ganze wird nicht geschehen, um die zu diffamieren, runterzumachen, gar zu
quilen, nein, sie werden halt leider der groBBen Not bediirfen, um den , groflen Schrei®
zu richten an die Adresse, wo er hingehort, an den, der helfen kann, , der-da-ist“, wenn
der Knecht zu ihm ,schreit* in der Not. Agypten wird noch einen groBen Schrei aussto-
Ben zum groBen Herrn. Eine unglaubliche Radumigkeit des Denkens ist das: Die Kultur-
nation Agypten wird an den Punkt kommen, wo sie schreien nach dem groBen Herm,
der des Todes machtig ist, im Tode nicht untergehen 1a3t. Der Pharao wird zum SchluBl
bitten: ,Erfleht auch mir einen Segen.

B1.4/ 11,7 Kolumne braun: Aber gegen alle Kinder Israels soll kein
Hund seine Zug regen, weder gegen
Mann noch Tier
Kolumne blau 4
B1.4/ 11,7b damit ihr erkennt, dal Jahwiih sondert zwischen Agypten und Israel.
11,8 Dann werden herniedersteigen zu mir all diese deine Diener, sie werden
sich vor mir verneigen, sprechend: Zieh ab, du und alles Volk, das in
deine Fullstapfen tritt! Und danach werde ich abziehen. Er zog hinweg
von Pharao in flammendem Zorn.
11,9 Und es sprach Jahwih zu Mosche: Nicht wird Pharao auf euch horen,
damit sich mehren meine Beglaubigungen im Land Agypten.
11,10b Und Jahwih stirkte Pharaos Herz und er schickte die Kinder Israels
aus seinem Land nicht frei.

Den Abschluf} dieser Thematik lesen wir erst
12,12b: von Mensch zu Tier, an allen Gottern Agyptens will ich Gerichte tun,
ich bin Jahwiih.

In der Kolumne braun hat es gehei3en

Bl 5/12,29 Es geschah in der Hilfte der Nacht,
Jahwih schlug alles Erstlingtum im
Land Agypten

In der Kolumne blau 4 wird eingeschoben

Bl. 5/12,29b vom Erstling Pharaos, der auf seinem Thron sitzt, bis zum Erstling des
Haftlings im Kerker, und alljeder Erstling eines Tiers.

12,30 Pharao stand auf in der Nacht, er und all seine Diener und all A.gypten,
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und ein groRer Schrei war in Agypten, es gab ja kein Haus, darin kein
Toter war.

12,31 Er liefl nachts Mosche rufen und sprach: Steht auf, fahrt aus aus der
Mitte meines Volks, geht, dient Jahwih, nach eurem Reden,

12,32 auch eure Schafe, auch eure Rinder nehmt, wie ihr geredet habt, geht!
und wirkt auch mir einen Segen!

v 29b bis 30 ist eine Wiederholung ist von 11,5b mit kleinen Varianten. v 31.32 signali-
sieren, daf} letztlich der Pharao sie freigibt.

Geht und wirkt auch mir einen Segen

Auch Pharao und sein Agypten mit dem ungelosten Problem des Todes sind angewiesen
auf Israels Gott und seinen Knecht Israel, daB die seien auch fiir die Agypter ein Segen,
ein aufgerichtetes Zeichen, Orientierungsstelle, Stelle der Geborgenheit im Umgang mit
dem Tod. Angedeutet ist hier also: Es wird zum Auszug kommen: ,,Geht!*

In 12,35-36 erfolgt noch einmal die Wiederholung des Textes, den wir bereits gelesen haben in 11,2-3.
Wir werden noch ein drittes Mal darauf stoien und ihn dort besprechen.

In die drei Kolumnen grau/farblos/gelb werden jetzt zweil Einschiibe blau 4 gemacht,
die keine sehr wichtige Bedeutung haben. Einige Ausdriicke darin seien aber erklart:

BI. 5/12,37 heif3t es im grauen Text: Und sie zogen weg,
im gelben Text die Kinder Israels
Dann blau 4

12,37 von Ramses nach Ssukkot, an sechsmalhunderttausend zu Fuli, die
Wehrhaften

Bet der Zahlenangabe handelt es sich um eine militarische Angabe aus spiterer Zeit; das
konnen wir vergessen.

,,die Wehrhaften™ ist hebr. gebarim, Sing. gaebaer, von gibbor. Es ist nicht der Wehrmann,
Soldat, sondern halt der die Gewalt hat, Gewalt aber im neutralsten Sinn des Wortes,
nicht Druck, meint Ordnungsmacht, das Sagen haben. Man redet einen Mann in Israel
heute an mit gaebaer X, also wie wir sagen , Herr X*.

In der Kolumne farblos heif3t es dann:
12,37 allein ohne das Kleinvolk
Wieder wird blau 4 eingeschoben:

12,38 auch stieg auf viel Schwarmgemeng mit ihnen, dazu Schafe und Rinder,
eine sehr gewichtige Herde

Wieder heif3t es ‘alah, aufsteigen.

»'éreb”, Schwarmgemeng, Mischvolk, das ,viel“, rab, vielhaft ist. Das haben wir schon
erwihnt. Es sind Nichtisraeliten, die aber auch in Agypten verfront waren, die sich an
sie anhangten und mit ihnen , aufsteigen”, also nicht nur nach Kanaan, sondern als an
ithnen hiangend in die Vorrangstellung.

12,39 und sie buken den Teig, den aus Agypten sie hatten ausfahren lassen, zu
Fladenkuchen, denn er hatte nicht gesiuert, denn verjagt wurden sie
aus Agypten und durften nicht siumen, und auch Zehrung hatten sie
sich nicht zurechtgemacht

Der Text in v 39 stammt aus dem spateren Ritus des Fladenkuchenessens, also Unge-
sauertes essen, im Kult. Die Herkunft und Entwicklung von Fladenkuchenessen haben
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In der Kolumne braun hat es geheil3en

BL.5/ 13,21 Ihnen zugewandt ging Jahwih, des
Tags in einer Siule Gewdlks, sie den
Weg zu leiten, des Nachts in einer
Sdule Feuers, ithnen zu leuchten, zu
gehen tags und nachts.

Dann wird blau 4 angehangt:

BI. 5/13,22 Nicht wich die Wolkensiule des Tags und die Feuersiule des Nachts vor
dem Volk

Da ist nichts Neues gesagt, nur daf3 es statt  Kinder Israels* jetzt hei3t | Volk*®.
In der Kolumne blau 4 heil3t es weiter:

Bl. 5/14,1 Und es redet Jahwih zu Mosche, sprechend:

142 Rede zu den Kindern Israels, dal} sie kehren und lagern vor Pi-
Hachirot, zwischen Migdol und dem Meer, vor Baal-Zfon, dem entge-
gen, sollt ihr lagern am Meer.

14,3 Sprechen wird Pharao von den Kindern Israels: Verirrt sind sie im
Land! Umschlossen hat sie die Wiiste!

14,4 Ich stirke Pharaos Herz, er soll ihnen nachsetzen, erscheinigen will ich
mich an Pharao und an all seinem Heer, die Agypter werden erkennen,
daf} ich Jahwiih bin. Sie taten so.

14,5 Gemeldet wurde dem Konig von Agypten, daB das Volk entlaufen wol-
le, und das Herz Pharaos und seiner Diener wandelte sich gegen das
Volk, sie sprachen: Was haben wir da getan, daB wir Israel aus unserm
Dienst freischickten!

14,6 Er lief} sein Fahrzeug bespannen, er nahm sein Kriegsvolk mit sich,

14,7 sechshundert erlesene Fahrzeuge nahm er und allerlei Fahrzeug Agyp-
tens, und Wagen-Drittkiimpfer auf allen.

14,8 Jahwih aber stirkte das Herz Pharaos, des Konigs von Agypten, dafl er
den Kindern Israels nachsetzte, und waren doch Israels Kinder mit er-
hobener Hand ausgefahren.

Neue Ausdriicke sind nicht zu erklidren. Auch hier heif3t es wieder ,ich stirke das Herz
des Pharao®, v 4, und v 8 , Jahwih aber stirkte das Herz Pharaos®, also er soll sich so
richtig in seine Macht hineinsteigern. Und dann wird sich Jahwih _an Pharao und an all
seinem Heer erscheinigen” (v 4), da steht kabéd, also er wird sich als der wirklich Starke
vor ithnen erweisen.

Ins Grol3format heraufgehoben ist nun die einstmals harmlose Affare am Meer, bei der
die Grenztruppe entlaufene Nomaden einfangen wollte. Jetzt wird daraus eine Staatsak-
tion. Pharao selbst, ganz gewaltig, kommt mit RoBmacht und Fahrzeug ans Meer, mit
einer ganzen Armee. Alles, was wir bereits kennen, ist jetzt im GroBmal} ausgespro-
chen.

Dann heif3t es in der Kolumne braun:

Bl 6/14,13 Und es sprach
Dann rot: Mose
dann blau 4:

zum Volk
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Dann wieder braun: Fiirchtet euch nimmer!
Dann wird blau 4 eingeschoben:

Bl. 6/14,13 tretet hin, seht Jahwihs Befreiung, die er heut an euch tun wird,
denn wie ihr heute Agypten saht, seht in Weltzeit ihrs nicht wieder

Ein neues Wort: Befreiung, jeSa‘ah
Nachdem wir in der Kolumne rot (6,6) das Wort ,retten”, hissil, und in der Kolumne

¥ ==

blau (6,6b) das Wort ,16sen”, ga’al, gehort haben, steht jetzt hier Befreiung, jea‘ah, vom

Verbum befreien, hosi= (Hiphil zur Wurzel j$9. Es ist in der genannten Serie von Aus-
driicken das umfassendste Wort.

Das Wort befreien” macht seine eigene, unverwechelbare Szene: Da ist ein unter-
druckter Mensch, ein geknechtetes Volk. Ich befreie den Menschen, das Volk, indem
ich den Feind attackiere und besiege, dann aber den Betroffenen nicht stehenlasse, sich
selber jetzt iiberlasse, sondern ithm dann den Erwerb von Gatern ermogliche, so daf3 er
am Ende zu essen und zu trinken hat, ohne Sorge ist. Also der Vorgang der Befreiung
beginnt mit Kampf gegen den Feind, Sieg Uiber den Feind und endet dort, wo der Tisch
gedeckt ist, essen, trinken, singen, tanzen, ohne Not, ohne Sorge. Das ist Befreiung. Die
Freiheit vollendet sich im Mahl, ohne Sorge, Freude, Friede, das ist biblisch , Befrei-
ung®.

Jetzt heif3t es hier: , Seht Jahwihs Befreiung, die er an euch tun wird.“. Also mehr als
retten”, herausreifien aus der Agypternot, Philisternot, mehr als ,losen aus dem fal-
schen Knechtsverhiltnis, vielmehr befreien”, nach Kampf und Sieg iiber den Feind,
Flut, Dirre, Finsternis, Tod, die Chaosmacht, den Tisch decken, die Sorge nehmen.
Dieser Jahwah, der Herr, retterisch von Wesen, ist der von Vermogen der Schopfer, des
All michtig. Das ist der Gott Davids, Israels, der vom Zion, den sie am 1. Tag der
zweiten Festwoche feiern, dessen Glanz und Erscheinung sie schauen in der Theopha-
nie, von dem es Jes 35,4 heifdt:  Seid stark, furchtet nicht. Da: euer Gott, Jahwih, er
kommt, euch zu befreien“, den Tisch zu decken, die Sorge wegzunehmen, Freude und
Friede zu bereiten. Das ist ,,seine, Jahwéhs, Befreiung®. Das Wort  Befreiung, befreien
gehort in die blaue Schicht, erst da ist es sagbar.

Neu ist auch das Wort "Weltzeit", ‘clam

Das hebr. Wort ist ‘6lam.Wir sagen , Ewigkeit®, Buber ubersetzt , Weltzeit“. Die Grie-
chen sagen Aon , Epoche. Nicht gemeint ist unendlich fortgesetzte, fortgesetzte lange,
lange Weile, Unendlichkeit, nimmt kein Ende, nach vorne, nach hinten kein Ende,
raumlich nach oben, nach unten kein Ende. Das ist philosophisch gedacht, aber nicht
das, was die Bibel ‘6lam, Ewigkeit, nennt.

Exkurs: ‘6lam, Ewigkeit, ist Saison, ist Jahreszeit. Jetzt ist Frithling, da weil man, was jetzt zu
tun ist, wie man sich kleidet, was man untemimmt, was man liegen laBt. Jetzt ist Hochsommer,
auch da weifl man, was jetzt fillig ist; dann der Herbst, auch da weiB man, was zu tun ist und im

Winter dann genau so. Jahreszeiten sind Ewigkeiten, “0lam, ‘d1am. Also von Ewigkeit zu Ewig-
keit zu Ewigkeit zu Ewigkeit.

So wird im Mythos von Ewigkeit, ‘0lam, gesprochen. Die Ewigkeit der Flut ist der Winter. Die
Ewigkeit ba‘als ist der Frithling, wachsen, spriefien. Die Ewigkeit des Todes ist der Hoch-
sommer, Dirre, Brand. Die Ewigkeit ba‘als ist der Herbst, Ernte Friichte. Die Natur ist so, und
der ba‘al hat immer seine Ewigkeit. ,,ba‘al, du sollst das Kénigtum deiner Ewigkeit erhalten™,
heiBt es im Mythos.
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Nun ‘6lam bei Jahwah. Der ist ja unabhingig von Jahreszeiten. Der ist in Stunden der Not und
der Freude, was uns eins und einig macht. Er ist jetzt aufgegangen als Herr, als ER-IST-DA,
von Vermégen des ba‘alischen michtig, sprich: aller Jahreszeiten machtig, aller Ewigkeiten
machtig. Also ist er Gott, Herr, Schopfer von Ewigkeit zu Ewigkeit zu Ewigkeit zu Ewigkeit, in
der Ewigkeiten Ewigkeit. Der Ewigkeitsbegriff ist bet Jahwah unendlich geweitet, nicht mehr
saisonal, sondern das ist seine Zeit: die Ewigkeit.

Seine Zeit, die Ewigkeit, die vorher ist, 1st also auch im Augenblick, in jedem Augenblick, im
Nu, plétzlich, unversehens ist seine Zeit, das ist die Ewigkeit. Augenblick ist Ewigkeit. Der
Angeschmack der Ewigkeit Gottes ist der Augenblick. Den erfahren wir. Im Augenblick er-
fahren wir Ewigkeit, da sage ich nicht: wo hat es angefangen, wo aufgehort, ich war ganz weg,
ich war ganz woanders. Das ist Angeschmack der Ewigkeit ohne Anfang, ohne Ende, aber nicht
Unendlichkeit, sondern jetzt und ganz hier.

Israel feiert die Ewigkeit in seinem groBen Herbstfest. Zeit im Ablaufsinn, ‘€t, ist im Fest-
schema der 1. Teil; das sind die Geschichtsereignisse, die passiert sind, im Riickblick kann man
aufzihlen eine ganze Heilsgeschichte bis in die Vollende, die Falle der Zeit. Dann begehen sie
den Zusammenbruch. Nach dem Zusammenbruch, wenn im 2. Festteil neuer Himmel, neue
Erde, neuer Mensch, neuer Bund, neues Lied da ist, dann ist das Endgiiltige, was nach dem Tod
ist, die Eschata. Und die Zeit der Eschata nennt man ‘6lam. Das, was dazwischen ist, der Zu-
sammenbruch, Not, Angst, Schreien, und hinabfahren in die Héhle und dann neu auffahren in
den Himmel und zu Throne sitzen und richten Himmel und Erde, das ist gg&edaem. Das heifit zu
deutsch eigentlich ,,vormals®, will sagen: das Zuvor der Ewigkeit. Das ,,Zuvor® des Eintritts in
die Eschata, in die Ewigkeit, ‘0iam, ist Durchmachen, Zusammenbruch, Leiden, Sterben, hebr.
qéédeem. Diese drei Zeitbegriffe begegnen in der Bibel immer wieder, die sollte man kennen:
‘&t, die normale Chronometerzeit; qeedeem, der Zusammenbruch mit Not, Kampf und Sieg des

Gottes gegen den Tod, das ,,Zuvor® der Eschata; dann ‘61am, Ewigkeit.

Wir miissen beim Wort , Ewigkeit™ wegkommen von dem Gedanken fortgesetzte Zeit. Unser
Denken von ,Ewigkeit™ ist leider in unserer Gedankenlosigkeit geworden zur fortgesetzten,
fortgesetzten, fortgesetzten Zetit, lange, lange Weile, Langeweile. ,, Ewigkeit™, ‘6lam, ist jenseits
dieser Zeit, ist jetzt und ganz. Da sagt man deutsch eigentlich | Welt™. Wir sind eingetreten in
eine neue Welt, das ist Aon im Griechischen, hebr. ‘6lam, deutsch ewe, lat. aevum. Diese
Ewigkeit ist nicht Zeit, Ablaufigkert, ist ein Jetzt und Ganz. Deshalb sagt Buber ,,Weltzeit™ fur
Ewigkeit, weil er das Wort , Welt™ drinhaben méchte. | Welt™ ist ein wunderbares Wort. Die
Niederlander sagen wereld, die Engliander sagen world; beide haben das ,,r* noch drin aus dem
ahd. weralt, was Zeitalter. Menschenalter besagte, mhd. werlt, wir haben es im nhd. verloren.
Unser Wort ,,Welt™ ist eigentlich werlt; und dies ,,wer® ist etymologisch , wir®, und ,wir® ist
Kommunitit, Solidargemeinschaft, diese aber sozusagen plotzlich, im Nu, Augenblicks. Dieses
unser Hineingerissensein in Sitnation, das ergibt das Ergebnis werelt, Welt. Das ist eine Welt,
da weilit du nicht, wann es beginnt, wann es authort. Das hat nicht Zeit- und Raumlinie, das ist
Jetzt und Ganz, und das ist ,,Welt, ist Aon, ist Ewigkeit.

Dieses Wort ‘dlam, Ewigkeit, steht nun hier im Text. Jetzt ist der Begriff da. Wir wiirden
thn vergeblich suchen in den Anfingen des Textes, obwohl es da schon "Augenblick”
gab. Aber man hat noch keine Ahnung gehabt von der Wucht dieser gewaltigen Voka-
bel, wo alle Ewigkeiten der ba‘al-Welt in eins gerissen sind und unser Gott ist der ,,Gott
der Ewigkeit®, ist der , Gott von Ewigkeit zu Ewigkeit“. Und dann ist , die Freude der
Ewigkeit“; alles was ihn nennt, ist jetzt ewig™, aber eben nicht unendliche Dauer, son-
dern ganz, Augenblicks erfahrbar. Hingerissen bist du von diesem Gott, wenn du seiner
teilhaft wirst.

Israel hat radikal vom Weltreich  Ewigkeit™ gesprochen im Davidsreich. Das ist die
Zeit der Ewigkeit, das ewige Reich, das Reich der Weltzeit, und da ist ,,Weltzeitfreude®,
Ewigkeitsfreude, und , Weltzeitleben“, ewiges Leben. Das Wort ‘0lam, Ewigkeit, 1st
jetzt da und ist immer dabei auch im NT, geht nie mehr verloren bis heute.
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Dann der braune Text:
Bl 6/14,14 Jahwih wird fiir euch kimpfen, und
ihr, seid still!

Bl 6/14,15-18

>Und es sprach Jahwiih zu Mosche: Was schreist du nach mir! rede zu
den Kindern Israels, sie sollen ziehen. *Du aber recke deinen Stab,
strecke deine Hand iibers Meer und spalte es! kommen sollen die Kin-
der Israels mitten durchs Meer auf dem Trockenen! Ich aber, ich
stirke nun Agyptens Herz, hineinkommen sollen sie ihnen nach, ich er-
scheinige mich an Pharao und an all seinem Heer, an seinem Fahrzeug
und seinen Reisigen, Bdie Agypter sollen erkennen, daff ich Jahwiih bin,
da ich mich erscheinige an Pharao, an seinem Fahrzeug und an seinen
Reisigen.

Es kommen da zwar zwet neue Ausdricke vor, | spalten” und , das Trockene“, die aber
kurz nachher wieder vorkommen und dann dort erklart werden. Im ubrigen ist das The-
ma von 14,5-7 fast wortlich wiederholt: Wer hat hier wirklich Glanz, Groé8e, Macht -
wie man sehen kann, bin doch ich es, Jahwah, der Herr von Vermogen der Schopfer, der
das hat. Jahwih hat die kabdd, nicht Pharao. Alles ist wieder ausgesagt im Grof3format.

Die Einschube der blauen Schicht in den alten Text vom Schilfmeergeschehen, die wir
jetzt lesen, bringen alle im Grunde nichts Neues, aber jetzt ist gesprochen in Schopfer-
Vokabular. Nur auf neue Weise, auf Schopferweise, ist nun gesagt, was wir schon ken-
nen.

Kolumne braun:
hinweg zog der Wolkensdiulenstand vor
threm Antlitz und stand hinter ihnen
Blau 4 eingeschoben:

Bl. 6/14,20 und kam zwischen das Lager Agyptens und das Lager Israels. Hier war
die Wolke und die Finsternis, und da erleuchtete er die Nacht, nicht
nahte eins dem andern all die Nacht

Hier ist nun weder "gottlicher Bote" gesagt, sprich Lade, noch "Wolkensiulenstand”,
was Ladezubehor nennt, und zwar das dem Instrument Raucherofen zugehorige Ele-
ment Rauch. Jetzt heiit es "Wolke", Gewdlk, und damit ist das Naturelement benannt,
und das gehort zum Schopfer.

Zudem heifit es jetzt , Finsternis“, hésak, also Flut, Durre, Finsternis, Tod, die Feind-
gestalt (vgl. auch Ex 10,211, die Plage der Finsternis). Es geht um den Feind, es geht um
Chaoskampf jetzt beim Schilfmeergeschehen. Das ist mit dem Wort  Finsternis® signa-
lisiert, und das ist wieder Sache des Schopfers.

Bl. 6/14,21 Mosche streckte seine Hand iibers Meer,

Die Kolumne gelb sagt: und gehen lief Jahwih das
Meer
Blau 4 eingeschoben:
durch einen heftigen Ostwind all die Nacht

Kolumne farblos: und es machte das
Meer zum Sandgrund

Wieder blau 4 eingeschoben:
so spalteten sich die Wasser
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Dann Kolumne braun:
Bl 6/14,22 Die Kinder Israels kamen in die Mitte
des Meeres

Dann blau 4 eingeschoben:
auf dem Trockenen

Dann wieder farblos Wand war ihnen das
Wasser zu ihrer Rech-
ten und zu ihrer Linken

Auf gleiche Weise wird in v 29 auf dem Trockenen® eingeschoben.

Wieder sind zwei Ausdriicke, die eindeutig der Mythos-Sprache angehoren, in das alte
Erzihlen hereingenommen:
,,80 spalteten sich die Wasser” und "auf dem Trockenen!

,,spalten”, baqa‘, meint Kampf. Im Mythos spaltet ba‘al, sein Symbol die Sonne, die
Flut, die Bosmacht, bringt einen Teil hinauf in die Wolke zum dienlichen Regen, einen
Teil hinab zum dienlichen Quellwasser, einen Teil hinaus zum dienlichen Kiistengewis-
ser. Im Kampf, ,spaltet” ba‘al die Flut und macht sie dienlich. Jetzt ist ba‘al in Israel als
Wahn erkannt, Jahwah von Vermogen der Schopfer ist an seiner Stelle. Er ist es, der die
Flut ,spaltet und sie dienlich macht (vgl. Jes 63,12).

Das Wasser ist hier jetzt also gesehen als Bedrohliches, als Flut, als Chaosmacht, als
Feind, den unser Gott Herr von Vermogen der Schopfer uns besiegt, , spaltet. Die Flut,
der Feind, muf3 weichen und sie gehen nun

,,das Trockene* ist hebr. jabbagah, von jabés, trocken werden oder trocken sein. Dieses
Wort aus der Priesterschrift, die im Exil geschrieben ist, wird vornehmlich verwendet in
Gen 1, also im Zusammenhang mit der Schopfung. Da ist Flut, tehom, Uberschwem-
mung, und dann wird geschieden Wasser und Wasser und , das Trockene, jabbasah, 1af3t
sich sehen®. Da ist ,,das Trockene™ der Gegenbegriff zu  Flut“, zum Chaos, Meer, und
Jahwiah | spaltet” die Flut und , das Trockene® 146t sich sehen. Auch Jes 44,27 kommt
wieder | das Trockene™ im Zusammenhang mit Schopfung.

Die Vermutung steht dahin, hier haben die spateren Generationen, die den Kult gefeiert
haben und von Jahwih als dem Schopfer sprachen, das jetzt fur sie fillige Wort da ein-
getragen. ,,Sandgrund“ geniigte nicht mehr, sie sagen hinein ,,das Trockene“. Wir kon-
nen beide Male, 14,22 und 14,29, diesen Ausdruck herauslosen, und er wird nicht ver-
miBt; er ist reingeflickt. Sprachlich gehort er der spéteren Zeit an, gehort in die Kolum-
ne blau, in die Schopferebene.

Also eine spatere Zeit hat dieses Erzdhlen vom | Sandgrund®, harabih, von der Furt auf
Schopfungsformat gebracht: Die Flut weicht, und das Trockene, jabbasah, 146t sich se-
hen. Das ist des Schopfers Vollbringung.

Im Rickblick vom Davidsereignis her, wo Jahwah als von Vermogen der Schopfer er-
kannt ist, sagen sie diese Neuaussage in diesen alten Text hinein: Der Schopfer hat das
vollbracht. Schon damals war er, den wir jetzt Schopfer nennen, eigentlich der Schop-
fer, der der Flut machtig ist. Die Wasser der Schopfung sind Flut schon damals, die
missen weichen, und das Trockene 143t sich sehen, ,auf dem Trockenen sind sie ge-
gangen“. Dafl dabei fast die alte Aussage ,und Wand war ihnen das Wasser®, also
Schutz, Sicherheit, ins Hintertreffen gerat, stort sie gar nicht.

In der Kolumne farblos heif3t es dann:
Bl 6/14,24 In der Morgenwache
geschah's
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Blau 4 wird eingeschoben:

Bl. 6/14,24 Und es bog sich Jahwiih gegen das Lager Agyptens nieder in der Siule
Feuers und Gewdolks

Dann in der Kolumne braun: er verstirte das Lager Agyptens
Es folgt blau 4
14,25 und er lockerte das Rad seiner Gefiihrte und lieff es voranstreben mit
Beschwer

Neu ist hier nur der Ausdruck ,, Jahwéh bog nieder.

,niederbiegen ist hebr. die Wurzel s$qp; das entsprechende Verbum kommt nur im Ni-
phal und Hiphil vor, hier im Hiphil Imperfekt wajjasqép, ,.er bog nieder™.

Die Grundbedeutung ist: etwas ragt heraus, steht iiber, stofit vor, jemand schaut aus dem
Fenster und schaut herunter. So steht dieses Wort z. B. in 2 Kén 9,30, wo gesagt ist:
Isebel kommt und schaut aus dem Fenster hinaus hinunter in den Hof, wattasqép (vgl.
weiteren Gebrauch in Num 21,20; Jer 6,1; Ri 5,28; Ps 85,12; 14,2; 53,3; 102,20, Dtn 26,15;
Gen 26,8).

Der Beter in Jes 63,15 sagt: | Blicke vom Himmel, sieh her vom Séller deiner Heilig-
keit, deines Prangens”, d. h. vom Allerheiligsten her. Ps 14,2 heif}t es: Er lugte vom
Himmel hernieder auf die Menschen“. Das ist Kultsprache in Zion-Jerusalem und ge-
hort theologisch zum Schopfer Jahwah. So jetzt auch hier: Jahwah beugt sich vom
Himmel herunter und schaut auf das Lager Agyptens nieder, und das, so liest es sich
jetzt, hat zur Folge die , Verstorung®, Verwirrung im Lager Agyptens.

Im braunen Text heifit es: Agypten sprach: Fliehen will ich vor
Israel, denn Jahwih kimpft fiir sie ge-
gen Agypten

Blau 4 wird eingeschoben:

14,26 Jahwih aber sprach zu Mose: Strecke deine Hand iibers Meer, kehren sol-
len die Wasser iiber Agypten, - iiber sein Fahrzeug, iiber seine Reisigen.

14,27 Mose streckte seine Hand iibers Meer, und das Meer kehrte, um die Mor-
genwende, zu seiner Urstatt, indes die Agypter ihm entgegenfiohen.

Es ist wieder Jahwih von Vermogen der Schopfer, der sich als machtig erweist tber die
Flut. Mit zwei Ausdriicken ist das deutlich signalisiert.

,kehren®, $ab, ist zukehren zur Gruppe, zu Menschen.

LSurstatt” ist *étan, heifdt fest, dauerhaft; wird besonders von Strémen gesagt und meint
dann: stark, gewaltig flieBend; von daher dann wohl auch: das vom Wasser ausge-
schwemmte Bett des Meeres, ’étan.

Auf Schopfers Geheifs | kehrt das Meer in sein Bett, die Flut dorthin, wo sie hingehort,
sprich: wird dienlich.

um die Morgenwende

In der frihen Erzahlung (14,24) hieB es, ganz gemiB3 dem Begéingnis in Schittim-
Jordan-Gilgal, ,,in der Morgenwache geschah’s“. Hier heift es nun ,um die Morgen-
wende®, und das ist wieder eine Angabe aus dem Kult von Zion-Jerusalem beim groB3en
Fest: Sieg am Morgen uiber die Machte und Gewalten, tber den Feind.

Kolumne grau und es zerschellte

Kolumne gelb Jahwih



Kolumne grau die Agypter an der
Mitte des Meeres

Bl 6/14,28 Die Wasser kehrten zuriick, sie hiillten das Fahrzeug, die Reisigen alles
Heers Pharaos, die ihnen nach ins Meer gekommen waren, auch nicht
einer von ihnen iiberblieb.

Das "kehren" des Wassers wird nochmal genannt. "Keiner aberblieb" ist nichts anderes
als das "zerschelite", nur jetzt in Grofkriegssprache.

Dann Kolumne blau 4:

14,30 Jahwiih befreite an jenem Tag Israel aus der Hand Agyptens: Israel sah
Agypten tot am Ufer des Meeres.

Jahwih befreite

Wir haben | befreien” schon erklart. Also nicht mehr ,entschlipfen lassen, ziehen las-
sen, ausfahren lassen”, nicht mehr ,retten, 16sen, alle Worter sind iiberholt durch die-
ses Wort , befreien”. Der Vorgang der ,,Befreiung” beginnt mit Kampf und Sieg tber
den Feind und vollendet sich im Mahl, im gedeckten Tisch, fre1 von Sorge und Angst.

Agypten tot am Ufer

Da ist nichts anderes gesagt als in der alten Erzdhlung 14,27b: | Und es zersprengte -
brachte ins Wanken - Jahwih die Agypter an der Mitte des Meeres, oder wie in dem
Lied 15,21b: ,,Das Rof} und seinen Reiter hat er geworfen ins eins mit dem Meer“, d. h.
das Meer ohnmachtig, sie ohnmachtig.

In , Agypten tot am Ufer* ist nur die gleiche Erfahrung jetzt ausgesagt in GroBkriegs-
sprache.

Denkt man an die Situation in der Davidszeit, dann ist es genau dies, was von Pha-
rao/Agypten zu sagen ist: Die GroBmacht Agypten liegt darnieder, ist politisch erledigt,
tot.

In den braunen Text
14,31 Israel sah die grofe Hand, die Jahwih
an Agypten dargetan hatte,
wird blau 4 eingeschoben
und das Volk
dann braun sie fiirchteten Jahwdh und vertrauten
Jahwih

Auf drei Dinge sei hingewiesen:

Das Geschehen am Schilfmeer wird nun zu einem super Kriegsgeschehen, in dem Pha-
rao wie ein Weltenkonig seine Armeen mit Fahrzeugen und Panzerwagen in Szene
setzt. All das ist theologisch nicht erheblich.

In diesem Geschehen ist Jahwih in der Rolle Herr von Vermogen der Schopfer, der im
Kampf gegen die Flut, gegen den Feind, obsiegt. Dabei werden all die Schopfungsdinge
genannt.

Der Bibeltext ist gewachsen. Keine Aussage irgendeiner Phase wird gestrichen. Es wird
immer nur die neue Aussage eingelagert, angelagert, iberlagert, und am Ende harmo-
nieren die durchaus miteinander. Denn die Grunderfahrung, die in der Grundschicht zur
Sprache kommt, ist ja da, und die wird nie, gar nie gestrichen, sie geht durch alle diese
Auswiichse durch, die Prozesse des Lebens laufen darin immer noch.
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Jetzt kommt das Echo darauf, nimlich der Gesang, der Hymnus.

Jetzt beginnt es mit blauem Text:
BIl. 7/15,1 Damals

[T

Dieses jetzt vorangestellte , damals®, *az, ist ein Wort aus der Mythossprache und nicht
als Zeitangabe gemeint, sondern so gebraucht, wie wir auch sagen ,,dort und damals®.

sang Mose
Dann gelber Text: und die Kinder Israels

Jahwiih diesen Gesang,
Text grau und sie sprachen
ein Sprechen:
Singen will ich Jahwiih,
denn in Hoheit er in Hoheit,
das Rof und seinen Reiter hat er
geworfen in (eins mit) dem Meer

Mose fligt sich wieder ein. Aber man merkt noch ein bilichen am Text, wie es sich reibt:
sang Mose - sie sprachen - ein Sprechen. Da spurt man etwas die Kante, aber im Ablauf
der Erzahlung wird das nicht zum Problem. Ab v 3 l4uft der alte, schon bekannte Text
des Hymnus weiter. Das Lied wichst also sehr solide im Zuge der Geschichte.

»Singen® ist erst spater ein Terminus technicus, aber nicht ,spater’ erfunden, sondern
vorher schon gebrauchlich.

=)=

Denn in Hoheit er, in Hoheit, ki-ga’6h ga’ah

Das Wort ga’oh (Inf abs.) ga’ah (Pf. 3.ps), hoch, Hoheit, in Hoheit, sitzt dort, wo der
Kampfer und Sieger Jahwéh aufgefahren ist in den Himmel, dort erschienen ist vor den
Michten und Gewalten und die einbezieht als die Seinen in seine Gruppe. Dort ist er
,Haupt“ und als solches ,in Hoheit”. Das wird gesehen.

Unabhingig davon wird im Riickblick gesagt, den alten Text nach vorne ziehend, , das
RoB und seinen Reiter”, die feindlichen Machte, ,hat er geworfen in eins mit dem
Meer®, hat er behandelt wie das Meer.

Die ganze Dramatik der Rettung ist vorausgesetzt, aber was interessiert in dieser Dra-
matik, ist nur dies: Jahwih ist der ‘eljon des Bergs: Hoheit, Hoheit. Damit wird die hi-
storische Begebenheit der Rettung am Schilfmeer heraufgehoben in die Rettung aus der
Flut. Das ist zionsgemal, und das ist Hoheit.

15,2 Mein Sieg und mein Saitenspiel ist o Er,
und ward meine Freiheit

Der ,,Sieg”, ‘6z, ist Sieg uber den Feind, Flut, Dirre, Finsternis und Tod, feindliche
Volker, tiber den Feind schlechthin.

»Saitenspiel”, zimrah, ist ein Saiteninstrument, die Harfe. Harfe ist wie bei uns die Orgel
das Instrument schlechthin, das angestimmt wird beim groflen Fest des Einzugs
Jahwihs in Jerusalem, in den Tempel, nach dem Sieg iiber den Feind, am Morgen des
I. Tags im zweiten Festteil. Dorthin gehort dieser Vers.

,,und ward mir zur Freiheit®, jesa‘ah. , Freiheit haben wir erklart. Der Vorgang der , Be-
freiung™ beginnt mit Kampf und Sieg und vollendet sich im Mahl. , Trinken sollt ihr
Wasser mit Wonne aus den Quellen der Freiheit” (Jes 12,3). Ihr seid befreit. Befreite
seid ihr, also vom Feind Zurickeroberte, denen das Mahl bereitet wird in Zion-
Jerusalem.
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Dann Text grau Mein Schutzgott der,
ich riihme (innige)

thn,
meines Vaters Gott,
ich erhebe ihn
Im braunen Text heil3t es dann:
BL 7/15,3 Jahwih ist ein Kriegsmann,
Dann gelber Text: Jahwih sein Name.

Jetzt kommt ein langer blauer Text:

15,4-10: Die jetzt folgenden Verse mit thren Vokabeln sprechen klar aus, was durch die
Worte in v 2, , Sieg” und , Freiheit”, schon angeklungen war. Man merkt jetzt deutlich:
Der blaue Text im Hymnus ist abgehoben vom Rettungsereignis am Schilfmeer, das ist
jetzt der Chaoskampf in Zion-Jerusalem und der Sieg ist der Sieg Jahwihs des Herrn
von Vermogen der Schopfer, des ‘eeljon. Es soll beim Lesen jetzt nur auf einige Voka-
beln hingewiesen werden, an denen das besonders deutlich wird.

15,4 Gefihrte und Heer des Pharaos
stiirzte er in das Meer,
seiner Drittkiimpfer Lese,
ins Schilfmeer tauchten sie.
BI. 7/15,5 Flutwirbel hiillten sie zu,
sie sanken in die Strudel
wie ein Stein.

Jetzt heiBt es ,sturzen“, jarah, das Wort war bisher nicht da. Es heil3t zwar noch
. Schilfmeer”, jam-stp, aber im Obersatz steht , das Meer™, jam, die Flut, der Feind.
Flutwirbel” ist das Wort aus Gen 1 von der Schopfung: ,,Urwirbel”, tshém, ein Wort
aus der Mythossprache.

15,6 Deine Rechte, Jahwiih,
Hehrer in der Kraft,
deine Rechte, Jahwiih,
zerschmettert den Feind.
15,7 Mit der Fiille deiner Hoheit
erstickst du die wider dich Empérten,
deine Grimmglut schickst du aus,
sie frifit sie wie Spreu.

,Zerschmettern“ den Feind. Wieder das harte Wort: Er verhirtet das Herz, starkt das
Herz, verstockt das Herz, so jetzt hier: zerschmettert den Feind. Man muf3 das stindig
libersetzen: Die rennen sich die Schidel ein an ithm.

,,sie frifit sie wie Spreu®. Spreu, gas, ist nach der Flut das andere Wort fiir Feind, nam-
lich Diirre, Darre, Ode, Spreu, Herbstbrand, (vgl. auch Jes 9,4).

15,8 Vom Anbraus deiner Nase
ballten sich die Wasser,
standen wie Staudamm
die Stromenden,
die Wirbel gerannen
im Herzen des Meers.



,,Anbraus” ist ra@h, Geist, Zumutung des Herrn an den Knecht. Und wieder heif3t es , die
Wirbel*, tehom, und , Meer”, Flut, jam.

15,9 Sprach der Feind:
Ich jage nach,
ich hole ein,
Raub teile ich aus,
an ihnen ersattet meine Gier!
ich ziicke mein Schwert,
an ihnen ererbt meine Hand!
15,10 Du bliesest mit deinem Braus,
schon hiilite sie das Meer,
sie rollten wie Blei
in herrische Wasser.

,,Du bliesest mit deinem Braus®. | Braus® ist wieder rizh, Geist. Wieder steht da ,,Meer",
jam, die Flut. Man kann zu diesem ganzen Stiick vergleichend lesen Ps 2.

Dann kommt der Text grau

Bl 7/15,11 Wer gleicht dir unter
den Schutzgotten,
Text gelb Jahwiih,

wer gleicht dir,
Hehrer in der Heiligkeit,
Brauner Text: Furchtbarer
der Preisungen,
Dann Text grau Wunders Titer!

Was da blau eingeschoben ist, sind Zionspriadikate des Gottes Davids, des Herrn.

15,12-17: ist wieder ein ganzer Komplex in der Kolumne blau, dessen Sprache und auch
die erwihnten Ereignisse in die Davidszeit verweisen und die ohne sie nicht sagbar
sind.

15,12 Du streckst deine Rechte,
die Erde verschlingt sie.
15,13 Du lenkst mit deiner Huld
dies Volk, das du erlostest,
leitest mit deinem Sieg
zur Trift deiner Heiligkeit.

Das Wort ,Erde® ist hebr. *araes, Land, Staat. Israel ist genannt ‘am, Volk, das ist Da-
vidszeit. , Losen”, ga’al, und ,,Sieg”, *6z, das ist der Gott Davids vom Zion. "Trift (hebr.
nawah) deiner Heiligung®, das ist eine Benennung fur Zion-Jerusalem.

15,14 Die Vilker horen’s
und erzittern,
Taumel falit
die Insassen Philistiens,
15,15 zusammenschrecken da
die Hiuptlinge Edoms,
die Leitwidder Moabs
sie faBt ein Beben,
alle Insassen Kanaans wanken.



,Philistien” ist Philisterland. Was da ,,Insassen® heif3t ist hebr. das Wort joséb, ,Sitzer",

d. h. Thronende dort. Da ist alles und sind alle genannt, was im Davidsreich von diesem
David, von dem Gott des David her nun in BotméaBigkeit genommen worden ist.

15,16 Entsetzen und Angst
falit iber sie,
vor der Grofle deines Arms
verstummen sie wie Stein.
Bis hindurchschritt
dein Yolk, Jahwiih,
bis hindurchschritt
dies Volk, das du erwarbest.
15,17 Du bringst sie hinein,
du pflanzest sie ein
auf den Berg deines Eigens,
den Grund, den dir zum Sitz
du bereitet hast, Jahwiih,
das Heiligtum, mein Herr,
das griindeten deine Hande.

Lurchschreiten®, hebr. ‘abar, ist das Leitwort der Heilsgeschichte; damit ist die ganze
Heilsgeschichte Gottes mit Israel genannt, das nun , dies Volk, das er erwarb® und , sein
Volk* geworden ist. ,Berg deines Eigens™ ("Eigen": nahalah), | dir zum Sitz*, | Heilig-
tum, das griindeten deine Hande®, das alles spricht vom Zion, hier und an vielen ande-
ren Stellen noch, (vgl. auch Ps 2,6; 20,3; 74,2; 77,68; 78,68; 87,2.5; Jes 14,32).

> Iy

Jetzt heil3t es in der roten Schicht:
Bl 7/15,18 Konig ist Jahwih

Blau 4 wird jetzt erganzt:
in Weltzeit und Ewigkeit!

Das Wort ‘6lam gehort in den Staat, gehort zum Schopfer. (Hinweis: Ewigkeit ist hier
‘ad, Vorrat , vgl. Vater von Vorrat, Jes 9,5.)

15,19 Denn es kam Pharaos Rollmacht
mit seinem Fahrzeug und seinen Reisigen ins Meer,
zuriickkehren lie} Jahwih iiber sie
die Wasser des Meeres,
aber die Kinder Israels sind auf dem
Trockenen gegangen
mitten durchs Meer.

Jetzt ist vom Schilfmeerereignis gesprochen im GroBformat: Pharao, RoBmacht, Fahr-
zeuge. Und es ist gesprochen in den Vokabeln des Chaoskampfes in Zion Jerusalem:

~-Meer“, Flut, jam, hei3t es dreimal; und , das Trockene“, jabbasah. Dieses Vokabular
gehort eindeutig in die Kolumne blau.

Es folgt das sog. Mirjam-Lied:

15,20 Mirjam, die Kiinderin, Aharons Schwester,
nahm in ihre Hand die Pauke
und ihr nach zogen aus alle Frauen
mit Pauken, in Reigentinzen
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Mirjam ist eine Tempelsdngerin. ,Pauke”, hebr. t6p, ist ein Rhythmusinstrument beim
kultischen Tanz, eine Handpauke oder Tamburin, deren Membran tber einen Rahmen
oder ein teilweise trichterformiges Gefd3 gespannt war (vgl. auch Gen 31,27,
2 Sam 6,5; Jes 5,12). , Reigentdnze”, mehoiot, sind offenbar kultische Tanze. Was da
genannt ist, ist Kulttun beim groflen Fest in Jerusalem.

15,21 Mirjam stimmte ihnen an:
Jetzt kommt der alte Text nochmal aus den Kolumnen gelb und grau:

Singet Jahwih,
denn hoch erhoht hat
er sich, das Roff und
seinen Reiter hat er
geworfen in (eins mit)
dem Meer.
Das ist das Echo-Lied im Kult. Es umfa3t die ganze Heilsgeschichte, nun gesungen in
Jerusalem. So ist dieser Text gewachsen. Er lauft ein in Jerusalem, im Zion, im Tempel,
und das Israel dieser Stunde feiert seines Gottes Geschichte mit ihm von Agypten an.

Zusatzbemerkung.

Jetzt haben wir in dem ganzen Text den Aharon drauBen gelassen und gemerkt, man kann ohne ihn aus-
kommen. Er ist offensichtlich von einer bestimmten Traditionstrigergruppe in den Text hineingesetzt
worden. Auffillig ist, daB Aharon beim Auszug aus Agypten, d. h. bei der Affiire mit Pharao, dabei ist,
aber in der Schilfmeer-Erzihlung spielt er keine Rolle, da kommt er nicht vor.

Theologische Reflexionen
Vorbemerkungen.

Es sind noch einige Texte unbesprochen geblieben. Wir haben zuerst die Texte heraus-
gearbeitet, denen ganz offensichtlich ein geschichtlicher Vorgang zugrundeliegt. So
kam es, dal} einige Passagen ibriggeblieben sind, die keinen geschichtlichen Ausloser
zur Grundlage haben, und es wurde erkennbar, da wird reflektiert, vertieft, das ist
Theologie oder, anders gesagt, das sind kliarende, vertiefende Eintrage, Kommentare im
Text. Es ist offensichtlich gerungen worden um das Verstandnis, das geschichtlich be-
ziglich des Selbstverstandnisses Israels, seines Herrschers und vor allem seines Gottes
aufgegangen war.

Nehmen wir also an, daf3 zuerst die Schichten erkannt werden, die geschichtlich bedingt
sind, ohne grindlichere theologische Vertiefung. Jetzt erst kommt - ohne neuen Ge-
schichtsausloser und nicht als neuer Schub - die Ausleuchtung, das vertiefte Erfassen:
die Berufung Israels zum Knecht wird abgehandelt in der "=6him-Schicht", Kolumne
gold, in der das Aufgabenfeld gezeigt wird. Die Kolumne griin enthilt die Reflexion
darauf, daf3 dieser *=I6him der Herr ist mit den Aspekten Selbstprasentation Jahwihs
bzw. NamenserschlieSung, im Letzten aber "mit dir", innigstes Innenverhaltnis.

Wir haben also zwei Reflexionsziige zu unterscheiden. In dem einen geht es generell
darum: Israel ist berufener Knecht und kennt sein Aufgabenfeld, Stichwort *=lohim. Die-
se Kolumne ist im Text markiert durch Grofibuchstaben und durch die Farbe gold (aus
computertechnischen Griinden im Ausdruck in gelb); sie findet sich nur auf der Seite 2 der Text-
blatter, d. h. nur innerhalb des Kapitels Ex 3.

Die andere Kolumne ist kenntlich gemacht durch die Farbe griin und bis auf wenige
Verse in die Kolumne gold eingeschoben. Es geht darin, wie oben erwidhnt, ganz gene-
rell um die Berufung des Mose/David und die Selbstprasentation Jahwahs.



Kolumne gold

Wir lesen zunichst den gold markierten Text im Zusammenhang, und dabei achten wir
auf die neuen Ausdriicke, die bis jetzt noch nicht vorkamen. Dabei wird uns die The-
matik, um die es hier geht, erkennbar, und das Anliegen des Autors wird klar.

3,1 ALS ER DIE SCHAFE HINTER DIE WUSTE LEITETE: KAM ER AN DEN BERG GOTTES, ZUM

HOREB.

4 RIEF GOTT IHN ER SPRACH:

6 UND ER SPRACH: ICH BIN DER GOTT DEINES VATERS, DER GOTT ABRAHAMS, DER
GOTT JIZCHAKS, DER GOTT JAAKOBS.

9 NUN, DA IST DER SCHREI DER SOHNE JISSRAELS ZU MIR GEKOMMEN, UND GESEHN
AUCH HABE ICH DIE PEIN, MIT DER DIE AGYPTER SIE PEINIGEN:

10 NUN GEH, ICH SCHICKE DICH ZU PHARAO, FUHRE MEIN VOLK, DIE SOHNE JISSRAELS,
AUS AGYPTEN!

11 MOSCHE SPRACH ZU GOTT: WER BIN ICH, DAB ICH ZU PHARAO GEHE, DAS ICH DIE
SOHNE JISSRAELS AUS AGYPTEN FUHRE!

12 ER ABER SPRACH:

UND DIES HIER IST DIR DAS ZEICHEN, DAB ICH SELBER DICH SCHICKTE: HAST DU DAS
VOLK AUS AGYPTEN AUSFAHREN LASSEN, AN DIESEM BERG WERDET IHR GOTTE
DIENSTBAR.

15 UND WEITER SPRACH GOTT ZU MOSCHE:

16 GEH, HOLE DIE ALTESTEN JISSRAELS UND SPRICH ZU IHNEN: JAHWAH, DER GOTT
EURER VATER, HAT VON MIR SICH SEHEN LASSEN, DER GOTT ABRAHAMS, JIZCHAKS
UND JAAKOBS, SPRECHEND: GEORDNET HABE ICHS, ZUGEORDNET EUCH UND DEM IN
AGYPTEN EUCH ANGETANEN,

18 HOREN SIE AUF DEINE STIMME, KOMMST DU UND DIE ALTESTEN JISSRAELS ZUM
KONIG VON AGYPTEN, SPRECHT ZU [HM: JAHWAH, DER GOTT DER HEBRAER, HAT
SICH UBER UNS GEFUGT - NUN LAB UNS DOCH EINEN WEG VON DREI TAGEN IN DIE
WUSTE GEHEN UND LAB UNS SCHLACHTOPFERN JAHWAH, UNSERM GOTT.

19 ICH ABER, ICH WEI3, DA EUCH ZU GEHN NICHT GEBEN WIRD DER KONIG VON
AGYPTEN, WENN NICHT UNTER EINER STARKEN HAND.

20 AUSSCHICKEN WILL MEINE HAND ICH, SCHLAGEN WILL ICH AGYPTEN MIT ALL
MEINEN WUNDERN, DIE ICH MACHE IN SEINEM INNEN - DANACH SCHICKT ER EUCH
FREI!

21 UND ICH WILL DIESEM VOLKE GUNST GEBEN IN DEN AUGEN AGYPTENS, WENN IHR
GEHT, GESCHEHS DAS IHR NICHT VERGEBLICH GEHT,

22 VERLANGEN SOLL (ALLJEDE) FRAU VON IHRER ANWOHNERIN UND VON DER

GASTSASSIN THRES HAUSES SILBERGERAT UND GOLDGERAT UND MANTEL, EUREN

SOHNEN UND EUREN TOCHTERN HABT IHR SIE ZU SETZEN, - UND IHR HABT "GE-

RETTET" [wortlich] AGYPTEN!

Das ist der Text dieser Kolumne.

Die Leitworte im Text sind uniberhorbar. Immer wieder kommt das Wort *=16him vor,
insgesamt 15 mal, so dal man geradezu von einer "=I6him-Schicht" sprechen kann.
*2|5him, das ist der Uberrettergott und Uberheimatgott bis an den Rand der Erde. Das ist
der, der ein Aufgabenfeld hat, und sein Aufgabenfeld geht bis an den Rand der Erde,
meint alle Volker, er will suchen und retten, was verloren ist, sein Retterwille ist sein
Wohlgefallen.

>2|5him 1st aber auch der, der in der Rolle als Herr einen Knecht sich beruft, ihm das
Aufgabenfeld zu zeigen und ihn sendet, seinen retterischen Willen zu tun. Von diesem



Vorgang, den wir mit den Stichworten Berufung, Einsetzung, Sendung skizziert haben,
ist hier die Rede, darauf weisen die Worter rufen und senden hin, wie es iiberhaupt in
der ganzen Szene eindeutig um einen Berufungsvorgang geht.

Wir merken also, an der Stelle, an der der Mose zum Horéb kommt (und die Umkehr
Davids geschichtlich im Hintergrund steht), geschieht jetzt nicht ein neuer Geschichts-
schub wie bisher, sondern ein vertieftes theologisches Erfassen, wobei es aber jetzt
nicht um die Berufung des Mose/David geht, sondern um die Berufung Israels als
Knecht, also um den Israel-Bund.

Nach dieser Vorarbeit gehen wir an die Besprechung der einzelnen Verse der Kolumne
gold.

BI1. 2/3,1b ALS ER DIE SCHAFE HINTER DIE WUSTE LEITETE, KAM ER AN DEN BERG
GOTTES, ZUM Horéb.

Dieses Satzchen ist im niichternen Sinn nicht Midjanschicht, sondern Einleitung der
Berufungsgeschichte, die Echo ist auf das Schreien.

"hinter die Wiiste", ’ahar hammidbar

Als Mosche die Schafe hinter die Wiste leitete, kam er zum Berg *®i6hims. Der Berg
=|5hims ist der Zion. "Hinter die Wiste" 1st keine Ortsangabe, sondern in Zion-
Jerusalem angelangt, liegt das Wiistendasein "hinter" ihnen, das haben sie hinter sich.

"Hinter der Wiiste" ist zu sehen in der groen Bewegung von Agypten zum Zion, zum
Ort der Berufung.

"an den Berg ’=I6hims"

"Berg" hat eigentlich nur ein &1, ein Ortsgott, so in Sichem, so am Sinai. "Berg *=I56hims"
kann nur vom Zion gesagt werden, insofern ab David in Zion-Jerusalem die umfassende
Heimat und gleichzeitig die umfassende Solidargemeinschaft erfahren wird und ihr
Gott, &, retterisch von Wesen, aufgegangen ist als in der Rolle ein Herr und von Ver-
mogen Schopfer, den sie bezeichnen mit dem Wort *=iohim: als Uberrettergott allen
Volkern zugute kommend, das Mahl bereitend.

Das Wort "=I6him" kennen wir bereits aus der Kolumne blau 4 (S. 99). In der Voriiber-
legung eben haben wir festgestellt, daB dies Wort hier im Text ein Leitwort ist.

"zum HOréb"

Neben dem Wort HGréb, das den Berg bezeichnet, gibt es das Verbum harab, von da
abgeleitet gibt es harabah (Kolumne farblos), und es gibt héreeb und haréb und es gibt
horbah. Im Wérterbuch stehen immer andere Bedeutungen, mal Furt, mal Trocknis, mal
Wiiste, mal Trimmer. Ich habe gesucht nach der Grundbedeutung, und ich akzeptiere
nicht verschiedene Wurzeln, solange das nicht absolut notwendig und bewiesen ist aus
dem Arabischen. Also die gemeinsame Wurzel, Szene, all dieser Worter da ist etwa die:
Da ist Flut, deckt alles zu. Dann aber taucht, manche sagen Festland, manche sagen
Grund, Trockenes auf und 14Bt sich sehen. Ich fasse das Ganze mal als einen Berg der
Erde, der aus der Flut aufragt. Jetzt sehen wir die Szene ,Berg™: Im Contra zur Flut se-
hen wir Trockenes, im Contra zu ebener Flut sehen wir Berg, im Contra zur Flut sehen
wir Sandgrund. Weder Berg noch Trockenes ist zunachst einmal entschieden die Szene;
ich habe ja nur Aspekte genannt; dann wieder bei der Furt ist ja gar nichts trocken, da
gehe ich auf Sandgrund, aber der ist nicht trocken und ist doch harabah. Dann wieder
kommt: Da habe ich einen Blumenstraul3, der ist welk und verdorrt, und da habe ich



Korn, das ist noch griin, das kann man noch nicht méahen, und jetzt ist es so richtig von
der Sonne durchgetrocknet - hier ist der Aspekt ein Plus, bei den Blumen ein Minus.
Da ist eine tippige Stadt mit Brunnen und Bachen und Frichten und Sachen, es fehlt an
gar nichts, und jetzt kommt ein Krieg, eine Bombennacht zerstort die ganze Stadt, jetzt
ist das Ganze nach kurzer Zeit eine reine Wildnis, Trimmer und Wildnis. Auch das ist
horbah. In der Bibel kommen die Worter vor, und man muf} immer fragen: was ist die
Relation, zu was in Beziehung nennt man es haréb oder horbah oder horaeb.

Jetzt fir unsere Stelle hier: Wir sind in Jerusalem auf dem Zion, und im Kult ist der
Zion der Gipfel des Erdenbergs, der aus der Flut aufragt. In Jerusalem, der Welthaupt-
stadt, ist der Zion der Weltenberg, der ist der Horéb, aber Horéb jetzt einen Aspekt be-
zeichnend im Contra zur Flut, das aus der Flut aufgestiegene trockene Erdland fur die
Menschen, da wo dann der Himmel zur Erde kommt und sie fruchtbar macht. Darum
kann jetzt prazisiert werden “zum Berg Gottes, zum Horéb", und das bringt eine neue
Aussage im Vergleich zu "Berg Gottes": keine Angst vor der Flut.

Bisher hat es schlicht und einfach "Berg Gottes" geheiflen am Sinai, in Sichem. Jetzt
haben wir die Erfahrung gemacht: Jerusalem Jahwiahberg, Welthauptstadtberg also
Horeb. Sinai heifit der Berg weiter in punkto Gesetzgebung (Ortsgott, Raum, Heimat,
Frevel ...), das ist der Israel angehende Berg Jahwiéhs. Im HG6réb haben wir den zionhaf-
ten Berg Jahwihs, den *=l6him-Berg. H6réb ist der Name beim Kult in Jerusalem, d. h.
der politische Name derer, die politisch durch die Fluten kommen, d. h. es ist der Name
im Blick auf die Berufung des Mose. Und also wird der Jahwih der *=i5him, Gott vom
Horeb. Ab der Davidszeit ist Jahwah der Gott vom Zion qua Horéb, und Jahwah ist der
Gott vom Berg in der Wiste, Sinai, qua HGréb. Wann immer wir nun erzihlen vom
Jahwahberg, dann 1st es der Horéb. Wenn wir in der Davidszeit in Jerusalem sprechen
vom Gottesberg, dann nennt man ihn Horéb, und wenn man im Grunde spricht vom
Berg in der Wiste, auch der jetzt Horéb.

Bl. 2/3,4 DA RIEF GOTT IHN

,rufen‘, qara’, ist nicht laut schreien, sondern berufen, einberufen, jemanden aus dem
Seinen herausreifien und auf sich hin anfordern. Obwohl das Wort Jahwih nicht dasteht,
obwohl Bundesherr nicht dasteht, wenn ,rufen” dasteht, ist es Berufung, und berufen
tut ein Herr einen Knecht. Also eo ipso ist die Szene: Mose als Knecht und *=Iohim als
Herr. Das Wort ,rufen” markiert *=I3him als Herrn, den Mose als Knecht und den Vor-
gang als Berufung. Es geht also um Berufung, und das beinhaltet immer auch Einset-
zung und Sendung, und zwar geschieht die Berufung "am Berg ’=16hims", am Héréb,
d. h. davidisch am Zion.

Bl 2/3,6 UND SPRACH: ICH BIN DER GOTT DEINES VATERS: DER GOTT ABRAHAMS,
DER GOTT ISAAKS, DER GOTT JAAKOBS.

"Ich bin der ’=16him deines Vaters".

Ganz loyal der neuen Lage 1483t der Verfasser den Gott sich vorstellen, im Grunde ge-
nommen eingelagert in die Selbstvorstellungsformel eines Ortsgottes. Das neu Erfafite
wird ausgesagt innerhalb der sprachlichen Gattung der Selbstvorstellung des Ortsgottes.
,Der Gott deines Vaters®, das ist der Gott der Gruppe, der Gott der Solidargemein-
schaft, der Situationsgott, der Rettergott. Das hiefe also jetzt im Blick auf den Mose/
David, der ja angesprochen ist, ich bin der Gott deines Vaters Isai. Das hief3 bisher &,

unser Gott, jetzt aber heif3t es der *=I6him deines Vaters.



Dann erst folgt "der >=16him Abrahams, der *=l16him Isaaks, der *216him Jaakobs"

Das Wort *=Iohim wird jedesmal wiederholt, gegen die Ublichkeit der Formel, die For-
mel heif3t ja nur  der Gott Abrahams, Isaaks, Jaakobs“. Du muf3t das Wort ’={6him ho-
ren. Eben noch der Gruppengott, dann der berufende Herr, jetzt der in allen Geschopfen
zugute kommende Uberrettergott. Das ist der David, der mit Israel zusammen ein Segen
sein soll fiir die Volker der Erde. Also keine Gruppenbeschrinktheit mehr, nicht nur
Davidsbund zur Rettung Israels, sondern Israelbund zur Rettung der Volker. Ohne
Spriiche, nur durch die Verwendung des Wortes *=Iohim kommt diese Dimension jetzt in
die Erzahlung. (Zu Abraham, Isaak und Jaakob ist bereits auf S. 100 ff. das Notige ge-
sagt.)

Interessant ist, da} hier der Gott Abraham/Isaaks und Jaakobs/Israels dominiert, also der
Gott des judiischen Israel. Voraussetzung dafur, da3 Abraham-Juda-David und Israel-
Jaakob zusammengeraten, ist das Davidsereignis. In dieser neuen Identitit ist der Gott
weitaus anderes und mehr als nur der Gott Israels, namlich einerseits ist es der Gott des
Horéb, ortsgotthaft, und er stellt sich zugleich vor als Gruppengott: Gott Abrahams,
Isaaks und Jaakobs. Beieinander ist das im Bundesherrn.

B1.2/3,9 NUN, DA IST DER SCHREI DER KINDER ISRAELS ZU MIR GEKOMMEN,

Da ist wieder das Wort sa‘aq, schreien, das wir in der Kolumne grau bereits erklart
haben (siehe Bl. 6/ 14,10). Von dem ,,Schreien* ist jetzt gesagt , ist gekommen zu mir*.

"Kommen", bd’, ist ein Korrelatbegriff zu , ausfahren®. Jahwih ist in Jerusalem, auf
dem Zion, im Allerheiligsten, im Himmel, da ist der Thron Jahwihs, die Erde, der Berg,
die Lade ist Schemel seiner FiBe. Jetzt . kommt“ der Schrei zu ihm. Das ist kultan-
schaulich gesprochen: Das Volk steht im Vorhof und klagt und schreit in seiner Not
zum Herrn, und dann , fahrt aus sein Hauptling, der Kénmig mit dem Schrei des Volkes
ins Allerheiligste vor Jahwih, und jetzt kann der sagen ,der Schrei ist zu mir gekom-
men* (siche Kultschema im Anhang Seiten 176-177).

B1.2/3,9 UND GESEHN AUCH HABE ICH DIE PEIN, MIT DER DIE AGYPTER SIE
PEINIGEN:

"sehen", ra’ah, bedeutet "etwas in seinem Verlauf mit den Augen verfolgen". Ein
*&] sieht nicht und wird nicht gesehen. Gesehen wird nur ba‘al. Im Davidsereignis ist
Jahwih aufgegangen als Herr mit Schopferkompetenz, an ba‘als Statt, er wird ein "Gott
der Sicht”: Er 1aB3t sich sehen dem, der ihn sehen will, wenn er mit der Natur sich befaf3t
in Wissenschaft, Technik, Industrie, Wirtschaft und Politik. Darin sieht man Gott, wenn
man nicht blind ist. Der Blinde allerdings sieht nur ba‘al, etwas Gewihntes. "Sehen"
charakterisiert Jahwéh also als Herrn, von Vermogen Schopfer.

"Pein'’, lahas, (hier 16hesim, Ptz. Pl. zu lahas, peinigen), ein neues Wort, das bisher
nicht vorkam, aber kein Terminus technicus, also nicht eine Verschirfung gegeniiber
dem, was wir bisher gehort haben: Fron, Verfronung, sondern wieder ein Wort, das in
sich nicht ein Peinigenwollen, Qualenwollen besagt. Erst die Umstinde machen es bose.
Das Wort kommt auch vor in 2 Kén 15,4, 22; Ps 42,10; 43,2; 56,2; 106,42; Am 6,14. Wenn
man vergleicht, konnte mindestens an einigen dieser Stellen das Wort doch im Vollsinn
feindlich gemeint sein, ,,peinigen” gemeint als Bedrangnis durch den Feind.

BI. 2/3,10 NUN GEH, ICH SCHICKE DICH ZU PHARAO, LASSE AUSFAHREN MEIN
VOLK, DIE KINDER ISRAELS, AUS AGYPTEN!
3,11 MOSE SPRACH ZU DEM GOTT: WER BIN ICH, DAS ICH ZU PHARAO GEHE,



DAB ICH DIE KINDER ISRAELS AUS AGYPTEN AUSFAHREN LASSE!

Buber iibersetzt da | schicken®, aber hebr. steht da das Wort $alah, senden. Das ist jetzt
formell und ausdriicklich ,,Sendung®. Das ist ganz entsprechend dem Bundesschema
zuvor die Berufung, dann die Einsetzung und dann die Sendung mit einem ganz klaren
Auftrag.

nun geh .
,gehen®, halak, ist nicht marschieren, ist angehen, angehen lassen, ein Verhaltnis haben,
in ein Verhiltnis treten.

daB ich zu Pharao gehe

Mose soll den Pharao angehen, sich den Pharao angehen lassen, in ein Verhiltnis mit
ihm treten. So ist sein Bedenken in 3,11 zu verstehen: , Wer bin ich, dal3 ich zu Pharao
gehe!“ Dal} ich wage, vor Pharao zu erscheinen, da3 der mich sich was angehen 1463t
Das gibt’s ja gar nicht, daB ich in ein ordentliches Verhiltnis komme zu dem.

,Pharao™ ist  groBes Haus“, Dynastie, Weltenherrscher. Welchen Ranges ist Mose,
wenn er konfront dem Pharao steht? Damit 1st Ebenbiirtigkeit signalisiert, er ist im Rang
Pharaos, d. h. Weltenkonig, Staatskonigtum, Weltherrschaft, hat das Himmelskoénigtum
auf Erden empfangen. Weltenkonig begegnet dem Weltenkonig. Beider Anspruch geht
nicht zusammen.

Die Fortsetzung zeigt dann die Kollision. Pharao sieht in Mose einen in angemafitem
Rang. Mose muB} ihn verweisen auf seinen Herrn. Wo Pharao den b&‘al zitieren konnte,
der ihm das Weltenkonigtum verliehen hat, verweist Mose auf Jahwih, und dann sagt
Pharao: Jahwih? Kenne ich nicht! Und dann muB3 er ihn kennenlernen tiber die Plagen
bis zum letzten Streich.

lasse ausfahren
Das Wort ,ausfahren®, jasa’, kennen wir schon aus der Kriegstradition (Kolumne
braun), ausfahren zu einer Unternehmung, zu einem Werk, zum Kampf.

mein Volk

Klar und deutlich und betont ist jetzt gesagt: Israel ist ,,Volk™ ‘am, und zwar ,mein
Volk“. Also Israel ist , Volk Jahwiahs“. Israel wird jetzt gesehen nicht als Gemeinde,
nicht als Versammlung, nicht als g&j, sondem als Volk, und d. h. eo ipso Bundesvolk
des Bundesherrn, Mitmacherschaft mit dem Herrn, als sein Knecht in Bund genommen,
berufen, eingesetzt und gesandt, Stichwort Israel-Bund. Sie sind das Volk Jahwéhs des
Herrn von Vermogen der Schopfer, *=i5hims, und als solche sind sie Berufene, Einge-
setzte und Gesandte, die Mitmacherschaft an seinem Rettungswerk volkerweit und er-

denweit. Das macht ihren Charakter aus. -

Was haben wir in unserer Kirche das Gesicht verloren! Unser Gesicht ist so verwaschen! Das ist Charak-
terverlust. Wo stoBt denn jemand von drauBen noch auf diese unsere Charakterziige, Gesichtsziige? Dann
hort man welche aus den eigenen Reihen sagen: ja, das sind halt religiose Leute, die wollen das, andere
brauchen das nicht, aber sonst im allgemeinen sind die drauflen nicht verschieden von uns, in der Lebens-
fiihrung auch nichts anderes. Das ist im Grunde zum Weinen. -

Bl. 2/3,12 ER ABER SPRACH: ... UND DIES IST DIR DAS ZEICHEN, DAB ICH SELBER
DICH SENDE: AN DIESEM BERGE WERDET IHR GOTTE DIENSTBAR

Eine Bemerkung zu ,, Zeichen®, hebr. *6t:

Es gibt die Mirakelzeichen, von denen in 4,2-4 und 4,6-9 die Rede ist, also die Schlange
wird zum Stab und der Stab wird zur Schlange usw. Das sind Mirakelzeichen, weg da-
mit! Hier in v 12 ist Zeichen ganz etwas anderes. Zeichen ist die Sichtbarwerdung von
etwas: Wenn ihr hier dann am Berg dienen werdet, dann wird dies zeichenhaft sein da-
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fur, daB ich es war, der dich nach Agypten gesendet hat, sie herauszuholen. Also kein

Vorzeichen! -

Beispiel: Ein Junge sagt: Ich fithle mich berufen, alles wegzuwerfen hier und Missionar zu werden. Die
andern sagen: Du spinnst wohl, laB das, vonwegen Gott hat mich berufen, Quatsch, das bildest du dir ein!
Jetzt konnte einer sagen: LaB den Buben. Wenn der erst Missionar sein wird mit Erfolg, dann wird darin
erwiesen sein, dabb dieser Beruf wahr ist, echt ist. Das wird dann das Zeichen sein der Wahrheit dieser
Berufung. - So ist hier ,, Zeichen™ zu verstehen, nicht Vorzeichen. —

an diesem Berg werdet ihr *=16him dienstbar

In der Erzdhlung ist es der Sinai, aber erzahlt wird das Ganze beim Kult in Zion-
Jerusalem, der Sinai ist der Zion, und dies ist jetzt ,, der Berg®, und dort dient ihr, seid
ihr Knecht nicht dem Orts-&l vom Berg in der Wiiste, sondern dem *=lohim, dem Uber-
rettergott.

Bl 2/3,15 UND WEITER SPRACH GOTT ZU MOSCHE: ...
3,16 GEH, HOLE DIE ALTESTEN ISRAELS UND SPRICH ZU IHNEN: JAHWAH,
DER GOTT EURER VATER, HAT VON MIR SICH SEHEN LASSEN, DER GOTT
ABRAHAMS, ISAAKS UND JAAKOBS, SPRECHEND: GEORDNET HABE
ICH’S, ZUGEORDNET EUCH UND DEM IN AGYPTEN EUCH ANGETANEN

der ’=16him eurer Viter

Zunichst konnte man denken, mit ,,eurer Viter” waren Abraham, Isaak und Jaakob ge-
meint. , Der Gott eurer Viter” ware dann lediglich eine Kurzfassung fir die Gruppen-
gotte der Klein-Clans Abraham/Isaak bzw. Jaakob/Israel In dem Fall wiirde man aber
die Vokabel ’&l und nicht *=I6him erwarten.

Wenn wir dagegen annehmen, dall wir am 1. Tag des Herbstfestes bei der Statio in Be-
tanien unserer Heilsgeschichte gedenken, dann ist ,der Gott eurer Viter zunichst
Jahwih, der Gott der Heilsgeschichte durch Generationen von Vitern, noch vor David.
Seit David aber kann von diesem Jahwah gesagt werden, er sei zugleich der *=I6him
Abrahams/Isaaks, sprich *=I6him Davids, und der ’=16him Jaakobs/Israels. In David flief3t
alles zusammen. - Das ist bereits erklart. - Und dieser Jahwih, der >=16him, der Herr und
Schopfer ist, der ein Werk hat, ist es dann auch, der sich ,,sehen” lassen kann.

geordnet hab ich’s, zugeordnet

zuordnen, paqgad, ist ein Begriff aus dem Bereich der Herrschaft, ist Herrensprache.
Herrscher geben Verordnungen im strikten Sinn des Verwaltungsapparates von der
Zentrale aus. Es wird angeordnet, verordnet, dal eine Sache in Ordnung kommt. Je-
mand wird mit der Durchfiihrung, daf3 das in Ordnung kommt, beauftragt, das wird ihm
zugeordnet. Es geht darum, dal3 auf die Weise ein Mangel, eine Storung behoben, eine
Sache in Ordnung gebracht wird.

Jetzt gebardet sich Jahwiah qua ’=16him wie ein Herr, der von sich sagen kann: | Zuge-
ordnet hab ich‘s euch und dem in Agypten euch Angetanen.“ Also diese eure Indienst-
nahme durch den Konig von Agypten ist nicht in Ordnung, die ist angemaBt, die korri-
giere ich, das bringe ich in Ordnung.

Bl 2/3,18 HOREN SIE AUF DEINE STIMME, KOMMST DU UND DIE ALTESTEN
ISRAELS ZUM KONIG VON AGYPTEN, SPRECHT ZU IHM: JAHWAH, DER
GOTT DER HEBRAER, HAT SICH UBER UNS GEFUGT

Jahwih, der Gott der Hebrier
,.Hebrder* haben wir erklirt, alle siidlichen Nomaden sind Hebrder. Die Staatsmenschen
nennen sie Hebrier, und sie nennen sich im Umgang mit den Staatsmenschen Hebréer.
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hat sich iiber uns gefiigt

sich fligen uiber, qarah, meint ,treffen, betreffen”. Hier ,.er hat sich gefiigt®, niqrah, hat
sich so ergeben, ist zufillig so gekommen, ein Zufall ist nicht berechenbar.

Ein Beispiel: DaBl wir uns iiber den Weg gelaufen sind, das war ein Zufall, war eine Figung.
Man kann sie nicht berechnen, diese Zufille. Immer liegt in der Fiigung auch drin, daf du etwas
verfiigt bekommst, aber in der Fligung muBt du reagieren, sonst ist es weg und ist gar keine
gewesen. Es hat sich gefiigt, daB wir uns getroffen haben; es hat sich gefiigt, daBl da etwas her-
untergefallen ist. Du muBt darauf reagieren, du bekommst etwas verfugt. Das trifft genau das,
was wir Situation nennen. Es passiert etwas und du bist Betroffener zusammen mit andern, die
du bisher nicht kanntest, und jetzt sind wir miteinander in einem Boot.

Es hat sich so gefuigt. Das ist das Wort fiir den Zufall, den sogenannten, der auch einer
der Namen Gottes ist.

Bl1. 2/3,18 NUN LA UNS DOCH EINEN WEG VON DREI TAGEN IN DIE WUSTE GEHEN
UND LAS UNS SCHLACHTEN JAHWAH, UNSEREM GOTT

Jetzt kommt eine vollig neue Begriindung herein, warum sie von Agypten weggehen
wollen. Bis dahin war es der Druck, und das Weggehen war Flucht aus dem Druck.
Jetzt geht es nicht mehr um Flucht, es geht nicht mehr um Druck, es geht vielmehr dar-
um, daf} wir Jahwih, unserm *=iohim, der ein Herr ist, als Knecht dieses Hermn den Ge-
horsamsdienst tun am Berg Gottes, dort das machen, was thm gebiihrt wieder und wie-
der, in Dauer.

einen Weg gehen

Manche haben es so erklart, als maBten die vom Delta in drei Tagen zum Sinai gekom-
men sein. Es ist aber keine Dreitagereise gemeint. Die Erklarung findet sich, wenn man
auf die Worte und ihre Bedeutung achtet.

Weg ist derak und bedeutet , Schritte unternehmen, MaBBnahmen treffen”.

gehen, halak, ist angehen, angehen lassen, in ein Verhaltnis kommen. Und wenn in der
Bibel die Rede ist von , Tagen®, sind wir immer im Kult in Zion-Jerusalem. Dann heif3t
das also im Zusammenhang hier: Hindere uns nicht daran, uns angehen zu lassen, fiir
uns gelten zu lassen die ,,drei (Kult-)Tage*. Wir sind die, wollen die sein, die sich die-
sen ,,Weg von dre1 Tagen™ etwas angehen lassen. - In unsere heutige Situation iibertragen:
Bitte laBt uns die Sache Kirchgang am Sonntag was angehen und besetzt die Zeit nicht mit an-
deren Dingen, die uns daran hindern; akzeptiert uns als solche, die Sonntagskirchgang was an-
geht. -

von drei Tagen
Damit sind wir beim Kult in Zion-Jerusalem in der ersten Festwoche des grof3en Herbst-

fests. Zum Ablauf dieser drei Tage sei kurz folgende Hypothese aufgestellt (siehe Kult-
schema im Anhang Seiten 176-177)

Am 1. Tag der ersten Festwoche holen sie die Lade, nehmen sie mit zu einer Statio nach
Betanien und feiern, von dort ausgehend, den gesamten Zug von Agypten an in Form
einer Prozession iiber den Olberg ins Kidrontal und dann zum Tempelberg hinauf.

Am Vorabend des 1. Tags gedenken sie dabei auf dem Weg von Betanien ins Kidrontal
der Bedriickung in Agypten und des vergeblichen Eingreifens des Mose. Der flieht
nachts auf den Horeb, d. h. ins Allerheiligste, erfahrt dort Berufung (Davidsbund) und
kehrt dann zum Volk zurick. Am Morgen setzen sie den Weg fort mit dem Gedenken
an die Ausfahrt aus Agypten, beim Uberqueren des Jordan gedenken sie der Rettung am
Meer, dann des Zugs durch die Wiiste, und schlieBBlich kommen sie zum Tempelberg.
Sie 'spielen' am Zion die Ankunft am Berg der Sinai-Tradition.

Am 2. Tag begehen sie den Aufstieg in die Macht a la David, also den Aufstieg ins
GroBkonigtum. Sie gedenken des Ereignisses, bei dem ihr Konig David im Allerheilig-
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sten den Israelbund empfangt und erfahrt, welchen Ranges das Volk Israel ist: "Sonder-
gutvolk" (Ex 19,5). Das Volk begleitet das Geschehen voll Aufmerksamkeit im Vorhof
mit Psalmen und Gesiangen.

Der 3. Tag ist der Tag der Theophanie. Thema ist jetzt die Vermittlung des Israelbundes
an das Volk. Der Konig geht wieder ins Allerheiligste, ,,auf den Berg“, und als der
Mittler dieses Bundes kommt er mit den zwei Tafeln ,,vom Berg™ zum Volk, ihm diesen
neuen Bund zu vermelden, zu vermitteln.

,LaB uns den Weg von drei Tagen gehen in die Wiiste®, an den Berg, und dort ist dann
die Inbundnahme Israels.

und laf} uns schlachten Jahwiih, unserm ’=|6him

Auf die Inbundnahme gibt Israel Echo am dritten Tag dem Herrn, und das ist das Echo:
dafB} sie ihm "schlachten", zabah. Das ist kein "Opfer", das ist die Huldigung des Knechts
an den Herrn am dritten Tag beim Bundesmahl. Dazu lesen wir Ex 24: Am dritten Tag
machte Mose die Schlachtstatt zurecht, dann las er in die Ohren des Volkes die Bundes-
rede und besprengte das Volk mit dem Blut von der Schlachtstatt. Dann stiegen Mose
und die Altesten auf den Berg, und sie sahen den Gott Israels: zu FiBen ihm das Aller-
heiligste wie ein Werk aus saphirnen Fliesen, wie der Kern des Himmels an Reinheit.
Sie schauten Gottheit und aBBen und tranken - das ist das Bundesmahl, und dazu muf3
geschlachtet werden.

Die Daten unseres Verses 3,18 erklaren sich also nicht geographisch, sondern aus dem
Kult, inbegriffen ,schlachten Jahwah unserm ’=I6him*“, namlich dafl er uns in Bund
nehme, wir das Bundesmahl halten, in dem wir dann Knecht werden und er unser Herr.

Wir miussen die Provokation wahrnehmen, die in diesem Vers liegt: ,.LaB uns doch ei-
nen Weg von drei Tagen gehen und laf3 uns schlachten Jahwiah, unserm ’=I5him*. Hinde-
re uns nicht daran, unserem Gott zu huldigen als unserm Herrn. Da ist Unerhortes ge-
sagt dem Konig von Agypten ins Gesicht: Schluf mit deiner Herrschaft iiber uns,
Schluf3 mit unserer Knechtschaft dir gegeniiber, wir haben einen anderen Herrn, und
dem miissen wir huldigen.

Es liegt noch eine weitere, wesentlichere Provokation darin, wenn man beriicksichtigt,
daf3 dieser ’=i6him hier nicht mehr ,der >=iohim Israels“ ist, der sie engagiert, sondern
,,der *=16him der Hebraer“. Das ist eine neue Identitit. ,,Schlachten” tut man dem ba‘al
bei den Heiden, bei denen gleichsam ,’#I6him-haft“ fur das Wohl der Voélker, und so
werden auch die Agypter ihrem Amun-Re qua ba‘al gleichsam , =I5him-haft“ schlach-
ten. Und nun kommt die Provokation: Sagt dem Konig von Agypten: Wir miissen unse-
rem ’=i6him schlachten, und dieser *=I6him ist ein *=Iohim der Hebréder. Die Hebréer ver-
korpern das ’él-Wesen. Der wahre *=lohim ist der *=I6him der Hebréder. Unser Gott ist jetzt
der, dem man ,,schlachten muf3 an ba‘als Statt, aber damit auch der gro3e Widerpart
dessen, dem bisher geschlachtet wurde.

Bl. 2/3,19 ICH ABER, ICH HABE ERKANNT, DAl EUCH ZU GEHEN NICHT GEBEN
WIRD DER KONIG VON AGYPTEN, WENN NICHT UNTER EINER STARKEN
HAND

erkennen®, jada‘, ist ein Bundesbegriff und gehort in die Serie der Bundesbegriffe.
Ein Herr sagt zum Knecht: Dich habe ich gefunden, auserfunden; vgl. Dtn 32,10-11:
,.Im Wiistenland findet er es, in Irrsal, Heulen und Ode, er umwirbt es, er umwartet es,
er umhegt es wie das Piippchen im Auge. Wie ein Adler erregt seinen Horst, iiber seinen
Nestlingen schwingt, seine Fliigel spreitet, eins aufnimmt und tragt, also ER dich, Isra-



el.“ Da steht am Anfang auch drin ,finden”. Der Herr findet den Knecht. Er sieht, er-
sieht - ausersehen - den Knecht. Er hort, horcht, erhorcht sich den Knecht. Immer ist zu
ergdnzen: ehe der Knecht ihn findet, sieht, hort. Der Herr nimmt den Knecht, er nimmt
sich seiner an. Er liebt ihn, ,lieben™ heift mitmachen. mitspielen, mittun, lieben ist Tat.
Er erwihlt ihn und ,erwéhlt™ heilt immer im Blick auf einen Zweck, fir den er ihn ge-
brauchen will; das hat mit der sog. ,Auserwihlung’ gar nichts zu tun, also weg mit dem
MiBverstindnis von ,auserwéhltem Volk‘, bevorzugtem Volk, sondern gewahlt zwecks
gebraucht werden. Dann kommt: Er erkennt ihn, auserkennt thn. , Erkennen® ist Begeg-
nung; ,.erkennen® ist kein Vorgang auf der Ebene des Intellekts, sondern immer auf der
Ebene der Begegnung. Jemanden gegeniiberstellen und ihn erkennen, auserkennen als
tauglich, als passend, den nehme ich, also in ein Verhiltnis treten dieser Art. So ist zu
horen: Der Herr erkennt den Knecht, und der Knecht erkennt im Echo den Herrn. Dann
kommt noch: Und jetzt habe ich dich gerufen, rufen, berufen, mich dir zu offenbaren,
namlich in dem, was ich eigentlich mochte. Er hat sich mir offenbart, was er eigentlich
mit mir vorhat. Jetzt fallt ein Licht auf meine ganze Vorvergangenheit, meine ganze
Vorgeschichte mit dem da: Ach, das hat er die ganze Zeit schon gemeint! Im Augen-
blick der Offenbarung des Herrn im Vorgang der Berufung fallt ein Licht auf die ganze
Vorgeschichte.

In diesem ganzen Vorgang nun das Wort ,erkennen“. Bei der Gewichtigkeit dieses
Ausdrucks geniigt es manchmal wirklich, wenn nur gesagt wird ,und er erkannte®
Wenn der Kontext klar ist, ist alles gesagt, namlich eine Einberufung in den Dienst.
Wenn nun Gott hier ,erkennt”, dann sind alle anderen Bundesbegriffe mitgesagt: fin-
den, sehen, horen, usw., und das hei3t am Ende in Dienst nehmen als Knecht. Es geht
also hier um die Berufung und Indienstnahme Israels als Knecht, weil , ’=ishim erkann-
te”, und das heil3t eo ipso Berufung und Indienstnahme zur Rettung der Volker erden-
welit.

starke Hand, jad h2zagah

stark, hazaq, sagt immer ein Verhdltnis aus: , Stark“ ist einer gegentber einem ,,Schwa-
chen“. In der Engfiihrung heifit das: Der Herr ist der Starke, der Knecht ist der Schwa-
che.

Hand, jad, 1st ofimals der Ausdruck fur einen Minister. Also Mose ist die , starke Hand*
des starken Herrn Jahwih, und so ist er wiederum selbst , starke Hand“, sprich: der da-
vidische Mose.

BL. 2/3,20 AUSSCHICKEN WILL MEINE HAND ICH, SCHLAGEN WILL ICH AGYPTEN
MIT ALL MEINEN WUNDERN, DIE ICH MACHE IN SEINEM INNEN, DANACH
SCHICKT ER EUCH FREI.

Schlagen mit all meinen Wundern, so liest sich das jetzt, das ist doch eine seltsame
Sache. Wortlich heif3t es bekol nipiotaj *asaer *a&‘=§@h,  mit all meinen Wundern, die ich
mache®.

Zunichst das Wort , Wunder® im Hebrédischen: Ein Wort heif3t pala’/palah, davon
kommt pzlae’, Wunder, und es gibt davon noch ein Partizip fem. Pl. im Niphal:
nipla’6t, und das steht hier.

Was ist ,,Wunder“? Das Wort geistert durch die ganze Apologetik, keine Wunder, doch
Waunder, Mirakel oder keine Mirakel. Also was ist Wunder, palee’, in der Bibel?
Erinnern wir uns an Situation. Es passiert etwas, und bis dahin Gleichgultige sind be-
troffen, plotzlich, im Nu, unversehens in einem Boot, gehen einander an, lassen sich
einander angehen, machen nicht Panik, Schock, Resignation, Selbstmord, nein, kehren
sich einander zu, treten aus sich heraus, verlassen sich aufeinander, nehmen einander
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an, nehmen einander zu eigen an, gehoren einander, werden eins, werden einig. Dieses
LEins“ ist mehr als die Zahlsumme der Betroffenen. Das ist wunderbar. Es ist als sol-
ches wunderhaft, und der Vorgang ist ein Wundergeschehen. Das ist ,Hauch
(ne3amah) des Lebens“, ein Innen, gqéereeb, Innewerden, Innesein, Innigkeit. Das ist un-
greiflich, geht nicht in die Zahl von Maf3 und Gewicht, man kann es nicht messen, nicht
wagen, und ist doch das eigentlich Wirkliche jetzt an denen da, und das Ganze heif3t haj,
Leben. So ist Leben, (wn , wunderbar, wunderhaft, ein Wunder. Das hast du nicht per
Geburt, das ist keine Anlage. —

Um das herum miiite man viel betrachten, bedenken, sprechen. Das versteht ein Kind schon, es
hat ein Gespir, ein Getast fur Wunder. Das ist sauber zu unterscheiden von Mirakelzeugs, die
sind Phantasie. Das aber ist keine Phantasie, das ist eine Realitit, die erfahren wird.

Dann heifl3t es hier ,meine Wunder, die ich mache*

Das Wort ,,machen®, ‘asah, ist im Hebrdischen kein Allerweltswort wie bei uns, das
Wort macht eine Szene, und die Szene von ,,machen” ist: etwas fertigen, was als Gefer-
tigtes dann automatisch funktioniert. - Der Uhrmacher fertigt eine Uhr, zieht sie auf und
dann lauft sie von selbst, sie funktioniert. - Etwas herstellen, das, wenn es hergestellt ist,
funktioniert, das ist ,machen®.

Jetzt , ' Wunder machen“. Also etwas, was da aufkommt, des man inne ist, das man in-
nigt, ,,Hauch des Lebens”, das unbedingt Angehende, ’&l, Gott, zu dieser wunderbaren
Sache missen wir dazudenken ,,machen®, d. h. und das soll jetzt funktionieren.

Dann heif3it es noch: in seinem Innen

Das hebr. Wort, das da steht, ist g@raeb und heilt ,innen*,  das Innen“; es heif3t nicht
winnerlich®, nicht ,,im Innern®. Das ist eine ganz ungewohnliche Sprechweise, vom |, In-
nen Agyptens“ zu sprechen. Das ist ja nicht zu glauben: eine ba‘al-Welt, und es wird
von ihr gesagt, auch sie habe ,,ein Innen®!

Was soll das heiBBen ,,Wunder, die ich mache in ithrem Innen®, ich mache etwas wunder-
haft, aber jetzt ,im Innen Agyptens“? Das kann doch nur heiBen: Situation, in die
Agypter hineingerissen werden, wo sie genau das erleben werden, was wir als ,,wunder-
bar, Wunder* beschrieben haben, eins und einig werden, und dann kénnen sie, eins und
einig geworden, ,,Hauch des Lebens“, ihr Leben in ihrem Innen splren und handeln.
Und gemiafl dem, was in ithnen da platzt, werden sie euch loslassen, freischicken, es
wird wirken. Also Jahwih sagt: Ich werde ihnen eine Situation bereiten, dal} sie situati-
onsgemdl reagieren und am Ende dazu kommen, um Lebens willen danach zu reagie-
ren, in dem Fall: euch freischicken.

Jedes einzelne Wort seine eigene Szene machen zu lassen, ergibt eine groBartige Durch-
sicht. Jahwih behandelt die ba‘alische Welt wie eine Gruppenwelt. Er 143t etwas passie-
ren, und sie werden mit ihrem ba‘al-Zeugs damit nicht fertig werden. Sie reagieren dann
um ihres Lebens willen auf das, was passiert ist, und die Reaktion wird genannt: Sie
lassen euch frei. In meinem Namen sollt ihr zu denen kommen und ihnen gegeniiber-
treten, und dann wird das Wunder geschehen fiir sie in ithrem Innen, und um ihres Le-
bens willen werden sie euch freilassen.

Da ist schon die Andeutung drin: So ein Agypten, so ein Pharao von Agypten, der kann
am Ende tatsachlich aufgeschlossen sein und sagen: , Geht, und erfleht auch mir einen
Segen®, der ist offen geworden. Wie hart die ,,Schlige”, die Plagen, auch kommen, er
wird geodftnet werden, so daB3 er sagen kann: ,,Geht, und erfleht auch mir einen Segen®,
d. h. ich anerkenne euren Herrn als meinen Herrn, und ihr seid mir die, die mir das Le-
ben erwerben, oder wie es jetzt gleich in 3,22 heiflen wird , ihr habt gerettet Agypten‘.
Also auch hier: Kein HaB3 gegen Agypten! Vom retterischen Herrn her verbietet sich das
fiir seinen Knecht Israel.



BI. 2/3,21 UND ICH WILL DIESEM VOLK GUNST GEBEN IN DEN AUGEN AGYPTENS

,gonnen“ und  Gunst“ sind kostbare Worter. gonnen ist hebr. hanéan, davon ein Sub-
staniv ist Gunst, hén. Der Vollzug von Gunst und génnen ist der: Jemand erbittet etwas
von mir; ich nehme das Erbetene, wende mich thm zu, schaue ihn an und gebe es ithm.
Jetzt habe ich ihm _gegonnt™. Was habe ich gegonnt - die Sache? Nein, meinen Blick,
meine Zuwende, mein Antlitz, mich und in diese Raumigkeit das Erbetene, die Sache,
und das macht gliicklich. Das ist ein wunderbarer Vorgang. Das ist das, was man, wenn
man es vollzieht, mit soviel Gewinn tut, wenn der andere das dann wahrnimmt und ent-
sprechend denkt. Freilich, auch der andere kann das verpassen, kann die Sache nehmen
und gonnt keinen Blick. Dann ist man enttauscht, er hat etwas nicht angenommen, was
ich ihm gebracht hatte: Gunst, gonnen. Du muBBt auch entsprechend reagieren, wenn du
gegodnnt bekommst: wieder gonnen. Das ist ja das Wunder.

Hier ist nun davon die Rede. Jahwéh wird es dahin bringen, dal3 es zu diesem Vollzug
von , génnen®, , Gunst“ kommt zwischen diesem Volk und Agypten, also daB Agypten
ihnen Gunst gibt, und d. h. eo ipso daB sie sich Agypten als génnend erweisen. Wie soll
das gehen?

Bl 2/3,21 WENN IHR GEHT, GESCHEH’S, DAS IHR NICHT VERGEBLICH GEHT,
3,22 VERLANGEN SOLL EINE FRAU VON IHRER ANWOHNERIN UND VON DER
GASTSASSIN IHRES HAUSES SILBERGERAT UND GOLDGERAT UND
MANTEL, EUREN SOHNEN UND EUREN TOCHTERN HABT IHR SIE ZU
SETZEN , - UND IHR HABT GERETTET AGYPTEN!

Wenn man das so liest, dann ist das eine heikle Sache; wer vordergriindig liest, sagt: So
eine Gemeinheit, da gehen die endlich, und dann sagen sie vorher noch: los, raus mit
den Sachen! Und die nehmen sie dann mit fiir ihre Kinder. Man kann es so deuten,
wenn man will, und wir tun es, weil es meist so negativ dargestellt wird, und dann wird
gesagt: ,Da sieht man es, so sind die Juden!* Das wollen wir hier nicht tun, wir wollen

den Text befragen, was er wirklich sagt. (Gleiches gilt fiir die Verse 11,2-3 und 12,35-36 in der
Kolumne blau.)

Mit den Ubersetzungen des Textes geht das Problem schon los. In der Einheitsiiberset-
zung heiBt es "ihr werdet nicht mit leeren Hianden gehen" ... "jede Frau kann verlangen"
... "plindert so die Agypter aus". In anderer Ubersetzung steht "jede Frau soll erbitten"

"und so die Agypter berauben". Luther sagt, "daB ihr nicht leer auszieht" ... “jede
Frau soll sich geben lassen" ... "von den Agyptern als Beute nehmen". Aber hier im
Text steht, um nur zwei Dinge zu nennen: "vergeblich gehen", und wo die "plindem”
oder "rauben" sagen, steht das hebr. Wort hisstt und das heift retten“. Jetzt sind wir
gefragt. Was ist das fur eine Szene? Man muf3 den Text genau anschauen.

wenn ihr geht, gescheh’s
Dies "gescheh’s” ist hebr. das Wort hajah, da sein, und das signalisiert: Heimlicherwei-
se 1st Gott im Spiel.

daf} ihr nicht vergeblich geht

Es sei da, daf ihr nicht vergeblich geht. Heif}t das gewinnlos, gabenlos, beutelos, oder
was 1st gemeint?

Vergeblich ist hebr. regam. Wann gehen sie vergeblich? Doch dann, wenn ihr Auszug
zu nichts dient, zu nichts hin einen Wert hat, wenn ihr Auszug in keiner Richtung hin
einen Wert hat, weder zu Agypten, noch zum Land, noch zum Leben, noch zu sich
selbst, noch zu Kanaan, zu nichts hin. Das wire , vergeblich®

Jetzt das Gegenteil: Inwiefern erbringt thr Auszug etwas? Gehen wir mal geschichtlich
vor: Inwiefern bringt der Auszug aus Agypten etwas? Denken wir an David, was bringt
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der Aufstieg Davids in diese Welt? Hier ist ein *adam worden Knecht Gottes, Jahwihs,
des Wesen retterisch ist, dessen Wohlgefallen es ist, retterisch zu sein, dessen Knecht
zum Retter gemacht wird fur Israel und dann mit Israel zusammen fiir alle Volker. Inso-
fern ist der Aufstieg Davids nicht régam, vergeblich, nicht ohne Lohn und Gewinn.

Nun zu Israel. Noch ist es in Agypten, ist im falschen Knechtsverhltnis, wird dort her-
ausgeholt, aber sie sollen ,nicht vergeblich® dort weggehen. - Jetzt in der Sicht von
eben bleiben. - Dann werden die Israeliten dort weggehen, werden aufsteigen, und am
Ende werden sie die sein, die flir Agypten sogar noch ein Segen sind. Mit der Bitte des
Pharao am Schluf}: ,Jetzt geht und erfleht auch mir einen Segen* (Bl. 5/12,32) ist genau
das angedeutet: Es sei doch nicht vergeblich, daf3 ihr weggegangen seid, nicht negativ,
im Gegenteil, fur uns ein Segen sein.

Jetzt gehen wir ins Politische. Wenn das werden soll, dann muf} mit Israel in Agypten
etwas passieren. Sie missen ausfahren, sie missen aufsteigen, sie miissen davidisch
werden und, qua David davidisch geworden, dann ein Segen sein fiir alle Volker. Wie
das politisch aussieht, ist hier nun dargestellt.

Verlangen soll eine Frau von ihrer Anwohnerin ...

Wortlich heillt es: , Es verlange Frau...“, §a’alah (3.fem.sing. Pf. von der Wurzel $’1), es
verlange, erbitte, fordere ‘i§sah, also ,was Frau heit“,” von ihrer Anwohnerin,
sekénah ...“. Es heil3t also eine *i55ah soll das verlangen. Das heil3t, nicht irgendein Weib
soll das von einem andern verlangen, sondern qua *i83ah soll sie es verlangen.

’ig8ah, Frau, st das Volk, hier Israel, und es soll verlangen von der Frau, dem Volk

Agypten, Gold, Silber, Mantel.

Silbergeriit und Goldgeriat und Miintel

Silber, k&sap, ist Wirtschaftswert, Wirtschaftskraft, Giter, Handelswert Zahlungsmit-
tel, bis hin zur Nahrung auf dem Tisch.

Gold, zahab, ist das Konigsmetall, ist Hoheit, Glanz, Adel, das Herrschermetall in all
jeder Form, nie ein Zahlungsmittel.

Mante] ist $imlah, PL. §emalot. ,Mantel*“ ist der Mantel bei der Inthronisation, ist der
Herrschermantel, Sinnbild der Macht und zugleich Schutzmantel, unter dem alle Zu-
flucht haben und bekommen, was sie brauchen, der Weltherrschermantel, unter dem alle
Note getragen sind und gestillt werden.

euren Sohnen und euren Tochtern habt ihr sie zu setzen

eure Sohne“, das sind die Konige Israels. Der David ist ,,Sohn, Kind“ Israels und so
die Davididen.

,eure Tochter, das sind die Volker, die Israel anvertraut sind.

,,habt ihr sie zu setzen“, §im ist ,,einsetzen™.

und ihr habt gerettet Agypten
hiss1l ist , retten”, davon nissalt&m, das ist Piel (Pf 2.m.pl.): Thr macht zu Geretteten
Agypten. Indem ihr zur *i$33h werdet fur die andern, habt ihr sie gerettet.

Politisch heif}t das also: Die Macht wandert von Agypten zu Israel. Agypten hat die
Hoheit, die Macht, es hat die Wirtschafiskapazitit, es hat die Weltherrschaft. Es wird sie
abgeben an Israel in Davids Tagen. Israel bekommt die Hoheit, das Konigtum; es kriegt
zuhanden alle Giter, denn alles ist jetzt des David, Israels, letztlich Jahwihs des Herrn
und von dort her wird der Tisch gedeckt, von dort her kommt es zur Giiterverteilung.
Und Israel hat den ,Mantel®, den Schutzmantel, unter dem alle Platz haben und Schutz
finden - "Schutzmantelmadonna". Israel hat die Weltherrschatft, alle haben Zuflucht bei
Israel, es kann einladen zum grof3en Mahl und austeilen. Dazu haben seine ,,S6hne“, die
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Konige, die Davididen, das von der Frau, von Israel ,gesetzt“ bekommen, dal} sie den
Tisch decken den Volkern, auch Agypten.

Hat man das im Blick, dann wird klar: Dahin zielt also die Ausfahrt Israels aus Agyp-
ten. Das ist in der Tat nicht eine Schmilerung fiir Agypten, eine Mehrung ist das fiir
Agypten. Nicht ,vergeblich ziehen die aus, sondern in Herrschaft gekommen, sind sie
bestellt, in ihres retterischen Gottes Namen retterisch zu herrschen fur alle zu rettenden
Volker, auch fiir Agypten. Wenn der Pharao am Ende bittet ,,seid auch flir mich ein Se-
gen* und die Szene schlieBt mit dem Satz: ,und ihr habt gerettet Agypten®, dann war
die Ausfahrt aus Agypten , nicht vergeblich“, dann hat sie sich gelohnt.

Jede andere Deutung ist m. E. ein Hohn, so wie man es immer wieder horen kann: ,das
sind die Juden, immer einstecken, raffen, pliindern gar noch*, scheinbar unausrottbares
europiisches Vorurteil, was ein Irrsinn ist! Das steht nicht da.

Jetzt fallt noch einmal ein Licht auf v 21: | Ich will diesem Volk Gunst geben in den
Augen Agyptens“. Nicht bose ziehen sie weg von Agypten, kein HaB ist, Agypten
gonnt, sie haben Gunst gefunden. Agypten iiberlaBt Israel nun das Handeln. Das ist aus
dem Riickblick wieder eine Andeutung: Was jetzt begonnen hat, wird enden im Auf-
stieg Israels zum Zion und in der Ubernahme der Weltherrschaft, und zwar zum Segen
fur die Agypter, fur die Volker.

Einige Beobachtungen:

- In diesem groBartigen Geschehen der Berufung Israels zum Knecht ist mit *=I5him viel
gesagt, niamlich daf3 dieses Hauflein Menschen da nicht selbstbezogen ihren Gott haben,
daB3 er sie rette, sondern daf3 er sie haben mochte als Werkzeug zum Einsatz fur die
Vielen, zur Rettung der Volker. Wenn *=i6him da steht, dann ist immer das Aufgaben-
feld aufgerissen, inmitten dessen dieser Gott sein Wohlgefallen getan sehen mochte,
und sein Wohlgefallen ist *&l-haft, d. h. retterisch. Retterischen Gottes retterisches Werk
retterisch zu vollziehen an zu rettenden Volkern, das ist sein Aufgabenfeld.

- Aber es gibt in dem Gesamt des Berufungsgeschehens zwei Stichworte, die sachlich
noch ausfaltbar, die noch zu vertiefen waren, weil noch nicht alles dazu gesagt ist. In
dieser Kolumne gold ist Berufung ein Schlisselwort, das noch weiter aufzuschlieBen ist.
Das zweite betrifft den Berufenden.

Kolumne griin

Vorbemerkung

Wir haben es bereits erwahnt (S. 134). An der Stelle, an der Mose zum Horéb kommt
und die Bekehrung geschichtlich im Hintergrund steht, wird dieses Ereignis theologisch
erfalt und vertieft zunichst durch die Ausleuchtung von Berufung und Aufgabenfeld in

der Dimension von "=I6him" beziiglich des Israel-Bundes (Kolumne gold). In der Ko-

lumne griin geschieht nun die Reflexion darauf, dal} dieser *=16him Herr ist des David,
Davidsbund, und die Selbstoffenbarung Jahwahs mit der NamenserschlieBung.

Wir haben in der Kolumne gold gesehen, etwas ist bis jetzt noch nicht geniigend erfaft,
namlich dal3 der David erst gewonnen werden mufite, Israel zu retten, sprich die In-
bundnahme Davids durch Jahwih, sprich Davidsbund. Es scheint, daB diese andere
Komponente des Davidsereignisses, namlich die Berufung - und dann auch Einsetzung
und Sendung - , die jetzt nicht Israel, sondern dem David gilt, so gewichtig war, daB sie
eigens reflektiert wird: Jahwéh der Herr, der erkannt 1st als *=i6him und ‘ljon, dem es
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darum geht, die Volker zu retten und der deswegen [srael als Knecht haben will, wie in
der Kolumne gold dargetan, der muf} auf andere Weise zuvor den David berufen, um
dieses Israel zu bereiten, es zu retten, konkret aus der Philisternot, hier im Text aus der
Bedriickung durch Agypten. Das ist der Tenor im griinen Text. Man lese Jes 49,6: . Zu
gering war, dall du mir Knecht wardst, zu erstellen Jaakobs Stédbe, Israel nur herzustel-
len, den Weltnationen gebe ich dich zum Licht, daB meine Befreiung werde bis an den
Rand der Erde.* Der Horizont der Kolumne gold ist also zuerst im Bewuf3tsein veran-
kert. Damit aber das erfiillt werden kann, muf3 zuerst David berufen werden, damit er
um das ,Werkzeug Israel“ sich kimmert.

Wir lesen zunéchst wieder den griin markierten Text im Zusammenhang und achten
darauf, ob wir darin die noch zu vermutenden Reflexionen entdecken.

3,2 Jahwihs Bote liefl von ihm sich sehen in der Lohe eines Feuers mitten aus dem
Dornbusch. Er sah: da, der Dornbusch brennt im Feuer, doch der Dornbusch
bleibt unverzehrt.

Mosche sprach: Ich will doch hintreten und ansehn dieses grofie Gesicht -

warum der Dornbusch nicht verbrennt.

4 Als Jahwih aber sah, daB} er hintrat, um anzusehn..., mitten aus dem Dorn-

busch,
er sprach: Mosche! Mosche! er sprach: Da bin ich.

5 Er aber sprach: Nahe nicht herzu, streife deine Schuhe von deinen Fiiflen,

denn der Ort, darauf du stehst, Boden der Heiligung ists ...

Mosche barg sein Antlitz, denn er fiirchtete sich, zu Gott hin zu blicken.

Jahwiih aber sprach: Gesehn habe ich, gesehn die Bedriickung meines Volks,

das in Agypten ist, ihren Schrei vor seinen Treibern habe ich gehort, ja, er-

kannt habe ich seine Leiden.

8 Nieder zog ich, es aus der Hand Agyptens zu retten, es in jenem Land hinauf-
zubringen nach einem Land, gut und weit, nach einem Land, Milch und Honig
triufend, nach dem Ort des Kanaaniters und des Chetiters, des Amoriters und
des Prisiters, des Chiwwiters und des Jebussiters...

12 Wohl, ich werde dasein bei dir ...

13 Mosche sprach zu Gott: Da komme ich denn zu den Kindern Jissraels, ich
spreche zu ihnen: Der Gott eurer Viiter schickt mich zu euch, sie werden zu
mir sprechen: Was ists um seinen Namen? - was spreche ich dann zu ihnen?

14 Gott sprach zu Mosche: Ich werde dasein, als der ich dasein werde. Und er
sprach: So sollst du zu den Kindern Jissraels sprechen: Der Ich-bin-da schickt
mich zu euch.

15 ... So sollst du zu den Kindern Jissraels sprechen: Jahwiih, der Gott eurer Vi-
ter, der Gott Abrahams, der Gott Jizchaks, der Gott Jaakobs, schickt mich zu
euch. Das ist mein Name in Weltzeit, das mein Gedenken, Geschlecht fiir Ge-
schlecht ...

17 ich habe gesprochen: Hinaufbringen will ich euch aus der Bedriickung Agyp-
tens in das Land des Kanaaniters und des Chetiters, des Amoriters und des
Prisiters, des Chiwwiters und des Jebussiters, in ein Land, Milch und Honig
triufend.

(VS

~N A

4,10Mose sprach zu Jahwih: Ach, mein Herr, ich bin nicht ein Mann von Reden,
auch vortags auch ehgestern auch nun, seit du zu deinem Knecht redest, dafl
ich gewichtig wiire von Mund und gewichtig von Zunge.
11 Jahwiih sprach zu ihm: Wer hat einen Mund dem Menschen gesetzt oder wer
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setzt stumm oder taub oder klariugig oder blind? bin's nicht ich, Jahwih?
12 Und nun geh! Ich selber werde da sein bei deinem Mund und dich weisen, was
du reden sollst.

1228 .
wie Jahwih Mosche
geboten hatte, so taten sie.

14,19 ..
Hinweg zog der gottliche Bote, der vorm Lager Israels herging, und ging hin-
ter sie.
31 ..

und Mosche seinem Knecht.

Im Vergleich zur Kolumne gold fillt auf, dal3 der griine Text nicht in sich geschlossen
ist, sondern in die Kolumne gold und an wenigen anderen Stellen eingefiigt ist. Zudem
ist auffallig, daB erst in der Kolumne griin von der Berufung Davids und seiner Sen-
dung, David-Bund, gesprochen wird, vorausgehend aber in der Kolumne gold vom Isra-
el-Bund.

Beim Lesen der Kolumne griin im Zusammenhang fallen wieder Leitworte im Text auf:
8 mal steht da *=I6him, 8 mal steht da Jahwih, 5 mal steht da da sein, 3 mal steht da
senden (und 1 mal "geh!").

Auch hier geht es um Berufung, aber im Vergleich zur Kolumne gold fillt auf, dafB3 der
Berufene hier ein Gesicht hat, einen Mund hat, daf3 er als Du angesprochen ist, sprich
eine Einzelperson ist, die vom Herrn Jahwéh in seiner Dimension als ’=6him in Bund
genommen wird, sprich berufen, eingesetzt und gesandt wird, in Dienst genommen wird
zur Rettung Israels, aber dann mit Israel zusammen fur die Volker.

Es kommt jetzt, nachdem in der Kolumne gold, wo durch das Wort *=lohim das Aufga-
benfeld gezeigt wird, sprich Israel-Bund, die Reflexion darauf, was das aus David
macht bzw. als was fur einer Jahwih sich da erweist. Entsprechend wird in der Kolum-
ne grin die Selbstoffenbarung des Herrn, die NamenserschlieBung "Jahwih" bekundet.
Es wird vertieft, wer dieser Jahwah ist, es wird daruber reflektiert, dal3 dieser *=16him der
Herr ist. Es geht dabei auch um die Innenvertiefung des Verhaltnisses zwischen Herr
und Knecht. Die Aspekte kénnte man benennen entweder Selbstprisentation Jahwéhs
oder Namenserklarung, letztlich aber "mit dir" im innigsten Innenverhaltnis.

Zur Besprechung der einzelnen Verse:

Bl. 2/32 Jahwiihs Bote lieB von ihm sich sehen in der Lohe eines Feuers mit-
ten aus dem Dornbusch.

Bote ist hebr. maPak.

Bote steht in der Bibel immer dort, wo Jahwah als Ortsgott vorkommt, als dinghafter
Gott. Und das jeweilige Ding, der Baum, Berg, Fels, Quell oder auch die Lade, auch das
Ladezubehor, die Rauchsaule, Feuersaule, Posaunenschall, das alles ist Bote, ja, sogar
gegebenenfalls ein Mensch, also der David kann Bote sein, aber nur, weil Jahwih durch
ihn dinglich, greiflich da ist. Der reine Gruppengott kennt keinen Boten, aber der Orts-
gott ist immer eo ipso durch ein Zwischending, ein Ding halt, da, also , Bote“, das ist ja
nur die Hiesigkeit der Erscheinung des unsichtbaren Gottes. - Spater heillt der Bote
,Engel“. Das Wort ,Bote” heifit im Griechischen &yyeioc. Wer Engel denkt ohne Bo-



tencharakter, der hat ihn milverstanden. Eine Angelologie mit herumturnenden Tausen-
den von Engeln ist Unsinn. Ein Engel ist ein Bote Gottes oder er ist nicht, ist kein En-
gel. -

Jahwiihs Bote, des DER-DA-IST Bote.

Die Frage heif3it jetzt: In welchem Ding? Antwort: Im Dornbusch und in der Lohe,
Flamme, Feuers. Jetzt haben wir zwei Dinge. Woher der Dornbusch, woher die Flam-
me, die Lohe Feuers?

in der (als) Lohe Feuers, belabbat’és (labbah, Flamme)

Der Bote Jahwihs lieB sich sehen ,als*, be, Lohe Feuers. Gemeint ist damit die Ollam-
pe, die Fackel bei der Lade, sie ist Bote der Anwesenheit Gottes. Das ist wie bei uns das
,Ewige Licht“, es ist Bote der Anwesenheit des Allerheiligsten fiir uns. Das verstehen
wir mithelos. Eines der Erscheinungszeichen Jahwihs ist das Feuer. So redet man auch
vom Zion als dem Feuerherd (Jes 31,9).

mitten aus dem Dornbusch

,,mitten aus“, mittdk, dem Dornbusch, der brennt und nicht verbrennt.

Jetzt heif3t es hier ,,Lohe Feuers mitten aus dem Busch®, bzw. ,Lohe Feuers von der
Qualitdt (min) Mitteheit des Dornbuschs®, nach Art von Mitteheit des Dornbuschs. Die
Funktion dessen, was brennt, ist Mitte, und diese Mitte ist Jahwah, er geht als Mitte auf
durch den Dornbusch. Busch und Feuer sind also theologisch eins. Um den Busch in
eins zu bringen mit der Lohe, dem Erscheinungsbild Jahwihs, verwendet der Verfasser
den Begriff , Mitte”. Die Lohe brennt und will den Busch - die Qualitat des Busches, die
Mitteheit - als brennend darstellen: Er lief3 sich sehen qua Buschlohe.

Wenn man Lohe und Busch in eins setzt, dann hort es sich fiir die Phantasie vorder-
griindig so an, als ob der Busch brennen wiirde. Aber nein, nicht so, er brennt nicht!
Diese Tauschung - fur den ersten Blick des Mose eine Tauschung - wird aufgelost: Das
ist ja gar kein normaler Busch, der brennt, es ist der Bote Gottes, der da flammt!

Dornbusch, hebr. sen&h

Jetzt kommt eine These der Gelehrten und ich schliele mich dieser These an: Niemand
weill genau, wo das herkommt. Aber es ist auffallend gemafl Statistik und Vergleich:
Immer wenn vom Dornbusch, hebr. sen&h, die Rede ist, dann ist im Grunde von Frucht-
barkeit die Rede (vgl. auch Dtn 33,16; Bar 6,71). SchluBB aus den Untersuchungen:
1. Der Dornbusch gehort nicht in die Wiiste, sondern ins Kulturland, ein fruchttragender
Busch, ein Buschbaum, irgend etwas, was Frichte triagt im Kulturland. 2. Im Kuiturland
habe es einen Busch, Strauch gegeben so wie in Sichem den Baum, wie in Hebron die
drei Baume, so eben irgendwo im Kulturland, niemand weil3 genau wo, einen Strauch,
Busch mit Friichten, auch ein Gottding, Gottort, maqom, aber bei dem zédhlt Fruchtbar-
keit wie bei der Lade. Jetzt habe wie an den anderen Gottorten eingesetzt Jahwih-
isierung, Israelitisierung, also der Busch auch ein Ding, vor dem die Israelleute ihren
Gott Jahwih erfuhren: Jahwah, ihr Gott, ist der Gott vom Dornbusch.

Interessant ist auch, worauf die Gelehrten hinweisen, dal3 da immer ein Verbum dazu-
kommt, namlich , der einwohnt* im Dornbusch. , Einwohnen* ist im Grunde die Sache
nasa‘, ,ziehen“, Zelt abbrechen, ziehen, Zelt aufbauen, und das ,aufbauen” wire 3akan,
»wohnen, einwohnen, Wohnung nehmen®, also Statton machen im Dornbusch. - Das
sind alles Hypothesen.

Aber jetzt wollen sie den Dornbusch in die Wiiste versetzen, denn das Muster fiir den
Sinai ist jetzt der Zion. Und von allen Pflanzen im Kulturland hat dieser Busch eine
Besonderheit, nimlich er heifit sen&h. sen&h klingt so dhnlich wie Sinaj, Sinai. Jetzt
meinen die Gelehrten, ich schliele mich denen an, um dieser Lautdhnlichkeit willen



nahm man von allen méglichen fruchttragenden Baumen, Bischen des Kulturlandes den
senzh und transferierte ihn in die Wiste, sprich man macht gleichsam den Zionsbusch
zum Sinai-Busch.

Warum greift nun der Jahwist nach dieser Vokabel? Jetzt kommt die Lautdhnlichkeit
sen&h - Sinai, hebr. Sinaj, z7um Tragen. Er weill um Jahwih als den, der Herr ist, von
Vermogen der Schopfer ist und im Himmel seinen Sitz hat. Also braucht es von dort her
zum Berg, zum Zion bzw. zum Knecht am Zion das Mittel-Ding, den Boten, wobei

Bote, mal’ak im klassischen Sinn, ja nicht der weggeschickte Bote ist, sondem die Form
der Erscheinung. Der Jahwist méchte nun keinen Zweifel lassen, daf dieser Jahwéh, der
einen Knecht beruft auf dem Zion, kein anderer ist als der vom Sinai, aber der Sinai soll
keine Konkurrenz mehr machen, denn dort am Sinai in Sichem war die Gesetzgebung
gefeiert worden (Sinai-Tradition); darin heif3t der Berg in der Wiiste immer Sinai, und
der Partner Jahwihs in Sichem war Israel, das Volk, und man begreift diese Partner-
schaft als Bund. Das Wort Sinai war gleichsam eingeengt auf diese Sinai-Tradition:
israelbezogen, jahwihbezogen. So konnte man das Wort Sinai dort nicht wegnehmen.
Mose aber gehort der Heilsgeschichtstradition an und soll befalt werden mit dem
=i5him-Horizont. Der *=ldhim vom HG6réb soll aber kein anderer sein als der Jahwih vom
Sinai. Um dies zum Ausdruck zu bringen, wird Mose an diesen Berg gefiihrt. Aber Si-
nai darf man nicht sagen, sonst wird das eingeengt auf Israel. Also sagen wir Gottesberg
Horéb und ersetzen das Wort Sinai durch das dhnlich klingende sen&h. Das soll andeu-
ten, der Horéb, der sen&h ist in Wahrheit schon der Sinai, nur theologisch viel mehr: der
Ort der Offenbarung des Gottes Israels

So sind also zwei Boten-Elemente: Feuer und Busch. Man kann fragen, warum den
Busch noch dazu? Feuer wiirde ja geniigen fur die Anwesenheit des Ortsgottes: Rauch,
Feuer und Schall, die Elemente der Theophanie des Jahwih der Lade, auf die kann ich
hinweisen, sie sind dinglich. Aber beim Busch ist Frucht, also Schopfer. Also sie haben
ein Jahwih-Ding | Dombusch®, ein Jahwih-Ding des Jahwih vom Berg in der Wiste in
Sichem, in Zion. Wenn sie von Jahwah sprechen wollten als dem vom Zion als dem
vom Sinai, nahm man die Mixtur als dem vom sen&h, dem Dornbusch, und den siedelte
man in der Wiiste an. Der Busch steht dann fiir den dynamischen Gott, der sendet, der
nicht nur in der Theophanie sich zeigt. D. h. dann ist also beim Horéb ein Busch und
Feuer.

Bl 2/32 Er sah: Da, der Dornbusch brennt im Feuer, doch der Dornbusch
blieb unverzehrt

Nehmen wir den Versuch ernst, dem vordergriindigen Bild zu wehren, wonach es ein
brennender Busch sei! Alle, die da herumtasten an dem brennenden Busch, der brennt
und nicht verbrennt, gehen irre. Das ist kein brennender Busch, sondern eine Zusam-
menstellung von dem einen Element , Feuer als Bote Gottes und dem andern Element
,Busch® als Bote Gottes. Das ergibt dann eine solche Erzahlung.

Ich habe den Eindruck, die biblischen Erzahler haben sehr oft genau gewuf3t, was vor-
dergnindig fiir eine marchenhafte Sache entsteht und haben sie zugelassen, haben ihren
Spal3 sogar daran, daf} diese Vordergriindigkeit des Augenscheins das Geheimnis ver-
hillt. Man muB erst diese Vordergriindigkeit auflésen, um dahinter zu gucken, um das
Geheimnis zu erschauen. Das ist mein Eindruck an vielen Stellen. Die haben ganz ge-
nau gewul3t, welche marchenhafte Geschichte entsteht und haben es nicht gewehrt, ha-

ben es stehen lassen. Es kann ja erklart werden. —

Ein Beispiel: Ein junges Ehepaar im Auto, Unfall geschieht, er ist tot, die Frau kommt schwerverletzt ins
Krankenhaus. Ein Schiiler komimt vorbei, sieht das, ein Erlebnis fiir ihn, und er schreibt es auf in einem
Erlebnisaufsatz. Ein dlterer Mann, der Zeuge des Unfalls war, erzihit einem Arbeitskameraden davon.



Ein Polizist schreibt den Unfallbericht. Man kann sich vorstellen, wie verschieden diese Darstellungen
einunddesselben Vorganges sind. Die junge Frau schreibt ihren Freunden im Blick auf das Ereignis. das
denen ja schon bekannt ist: Das Schiff ist gestrandet; mein Steuermann ist tot; um mich her ist nur Nacht.
Wer das Ereignis kennt, weifl, wovon sie spricht Wer es aber nicht kennt, fiir den ist es eine Schiffskata-
strophe, dabet ist der Steuermann tot und dic Frau umnachtet. Wer dichterisch schreibt wie die Frau da,
der mub ja wissen, welches Bild er zur Hilfe nimmt, um seine Lebenskatastrophe zu schildern. Aber er
traut darauf, es ist den Wissenden erklirbar, ich kann ja sagen, was damit gemeint ist. —

So arbeitet die Schrift an vielen Stellen. Und so jetzt also hier: der Dornbusch brennt
und verbrennt nicht. Die wuflten genau, was sie tun, wenn sie die beiden Elemente der
Erscheinung Gottes, Flamme und Busch, zusammenbringen und sagen, der Mose habe
das gesehen, dann entsteht das marchenhafte Bild eines Busches, der brennt und nicht
verbrennt Aber die trauen darauf, die Horer kennen doch Flamme, Feuer, die kennen
doch Busch, was es bedeutet und wissen, das alles sind nur Anboten, die Anwesenheit
Gottes anmeldend, mehr nicht. Das ist kein Naturmirakel.

Bl1.2/3,3 Mose sprach: Ich will doch hintreten und ansehen dieses grofie Ge-
sicht

[T

,ich will sehen dies grof3e Gesicht, *aer’@h *set-hammar’@h haggadol

sehen, ra’ah, heif3t: etwas in seinem Verlauf mit den Augen verfolgen, lat. sequi, folgen.
Das ist der naturwissenschaftliche, technische Blick.

Gesicht, mar'ah, st gebildet von ra’an, sehen. Also nicht die Visage ist gemeint, son-
dern das ,Gesehe’, eine Erscheinungsform.

Nun will er  hintreten” (hebr. sir, weichen, abweichen) ba‘alisch, wie man zu einem
verfolgbaren Ding hingeht. Der Mose ist hier einer, der die Sache zundchst vordergriin-
dig behandeln will wie ein Mirakel, er will gucken, was da los ist, was das ist, wie es
funktioniert. Er ist drauf und dran, darauf zuzugehen, danach zu greifen, sich daran zu
vergreifen, es zu haben, um es zu bentitzen. Aber nicht so, sondern innehalten, an sich
halten gilt beim Ortsgott. Das wird nun so dargestellt.

Bl. 2/ 3,4 Als Jahwiih aber sah, dafl er hintrat, um anzusehen,

aus der Kolumne gold wird heriibergenommen:
rief Gott ihn

mitten aus dem Dornbusch, er sprach:
Mosche! Mosche! er sprach: Da bin ich.

,,da bin ich® - hebr. genau: , da ich®, hinnéni- ist der Ausdruck, den wir aus dem Latei-
nischen kennen als ,,adsum® bei der Priesterweihe.

Das Verbum ,sehen” steht in den drei Versen funfmal und zwar zweimal von Jahwih
und dreimal von Mose gesagt. 3,2: | Sein Bote lief sich sehen ... Er sah*. (3,3): ,und
ansehn dies groBe Gesicht...*; und dann (3,4): , Als ER aber sah, daf3 er ... um anzuse-
hen...*“ | Sehen™ ist eine Bundesvokabel. Der Herr sieht den Knecht und im Echo sieht
der Knecht den Herrn. Das Wort taucht hier auf auch im Blick auf Jahwah. Jahwih aber
1st ’&l, und &l ist ein Wesen, das man nicht ,sieht. Bei *&l ist , sehen” kein Begriff und
auch nicht bei *=I6him. Trotzdem wird jetzt gesagt ,Jahwih 14Bt sich sehen* (3,2) und
,,Jahwih sah“ (3,4). Das ist Jahwéah in der Rolle als Herr. Der Herr ist am Werk, iiberall
kann man ihm ,folgen“. Jahwih als Herrn ,sieht” man, gar als Schopfer | sieht man
ihn, , laBt er sich sehen“. Also Jahwih erscheint hier nun nicht mehr als ’&l, Orts-’él,

Retter-él, sondern als Herr. Die Vokabel , sehen™ sagt alles. | Bote™ hatte noch ortsgott-
haft zugelassen sein konnen, aber , sehen* signalisiert den Herrn. Dieses sehen hier,

fiinfmal als Verbum, einmal als Substantiv (mar'@h, Gesicht), insgesamt also sechsmal,



ist ein Leitwort, das gehort werden will.

Bl 2/3,5 Er (Jahwéh) aber sprach: Nahe nicht herzu, streife deine Schuhe von
deinen Fiiflen, denn der Ort (maqdm), darauf du stehst, Boden der
Heiligung ist’s.

Genau so reagiert ein Ortsgott auf das Sich-Vergreifen-Wollen: stop, nicht vergreifen!
Hier ist der Gott des Dornbuschs, dessen Anwesenheit in Feuer und Busch botenhaft da
ist, der, der ortsgotthaft reagiert.

Nahe nicht herzu, ’al-tigrab (Wurzel grb)

Es gibt im Hebraischen zwei Worter fiir ,,nahen®, die zu unterscheiden sind.

nahen, hebr. higgid (Wurzel ng$) bedeutet: Wenn ich den Berg bestiegen habe und
mich dann umwende und denen unten (,,am Fuf} des Berges) mich zuwende, dann tue
ich das quasi als Berg, d. h. ich bin in die Identitit mit dem Berg gegangen und als sol-
cher trete ich den Meinen gegeniiber. Dann bin ich dem Berg genaht, higgis. Dies , na-
hen“ meint diese Bewegung.

Dagegen bedeutet nahen, hebr. qarab (Wurzel qrb), sich des Gegenstands beméchtigen,
ihn beniitzen, ihn als Betriebsfeld gebrauchen, in ihn eindringen, nicht nur ,,ihn sehen®.
Dies ,,nahen“, garab, steht hier in unserem Text, und zwar in der Form: , Nahe nicht
herzu!*“ Jahwah unterstellt dem Mose, er wolle ins Innen treten, er sei so ein Typ.
,Nicht nahen“ ist genau die Weise, wie man dem Ortsgott begegnet, ist Ausdruck der
Gottesfurcht. So ziemt es sich vor der Lade, vor dem Berg, dem Baum, dem Ortsgott, da
macht man $abat, hilt inne.

»Nahe nicht herzu!“ Also stop deiner Eigenméichtigkeit. Mache aus dem Dombusch
nicht ein Gebrauchsding, geh nicht in die Identitdt damit im Sinn von ,,es anwenden®.
Hier hast du, obwohl du zugreifen sollst, doch zunichst dich zu stellen, ‘amad.

Die Parallel-Aussage zu ,nahe nicht herzu“ folgt unmittelbar darauf:

streife deine Schuhe von deinen Fiilen

abstreifen, ausziehen® ist hebr. nasai und , Schuh® ist na‘ai. , Streife deine Schuhe ab“
heiflt hebr. Sal'ne‘aleeka. Das ist im Orient bis heute ein symbolhafier Gestus. Ich habe
das Recht, auf das, was mir gehort, mit Schuhen zu treten, aber ich habe kein Recht, mit
meinen Schuhen auf die Sache anderer zu treten. Wenn ich das tue, liegt darin die Akti-
on, daB3 ich diese Sache, diesen Acker als mein erklire.

Gott fordert also den Mose auf, sich als einer zu verstehen, der hier gar keine Anspriiche
hat, dem nichts gehort, konkret wird dann gesagt: das betrifft den Ort, maqom, und die
adamah, und die sind mein, du bist auf dem Meinen, streif deine Schuhe von den Fii-
Ben! (vgl. Jos 5,15) Wir merken: Das ist der Mose, der David, innerwirts des Beru-
fungsgeschehens.

Das wird noch weiter entfaltet jetzt:

denn der maqoém, auf dem du stehst

sich stellen heif3t “amad. Hier steht ‘6méd: auf dem du stehend bist, auf dem du dich
gestellt hast mir

Bl 2/3,5 Boden der Heiligung ist’s, *admat-qddaes

Damit ist nun der Gott des Dornbuschs, der zuerst ortsgotthaft reagiert, markiert als
Herr.. Ortsgott und Gruppengott und Herr sind, wie vorher auch schon, hier verflochten.
Das ist dasselbe wie vorher auch, nur jetzt ist der Kernpunkt im Blick: die Berufung,
allerdings in Form der Selbstoffenbarung.
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Lheiligen, giddas; heilig, heiligend, geheiligt“, qad6s. Die Szene ist: Wenn ich hier
bin und alle im Saal sind auf mich hingeordnet und jeder tut in meiner Gegenwart, was
er zu tun hat oder tun mochte, aber immer so, daf3 der Respekt vor mir, vor meiner An-
wesenheit noch durchschligt in das, was jeder tut, das heif3t - zundchst rein formal - ich,
der Ehrfurchtgebietende, bin jetzt heiligend das Treiben derer da, und die sind geheiligt,
Geheiligte. Das ist formal der Vorgang der Heiligung.

Ein Herr ist eo ipso durch seine Anwesenheit dem Knecht gegenuber heiligend. Er be-
stimmt mit seiner ehrfurchtgebietenden Anwesenheit, seinem Dabeisein das Treiben des
Knechts.

Der Ort, maqom, ist heilig, damit ist gesagt: Der Gott des Dornbusches, Jahwiéh, ist der
Herr. Und das deckt sich genau mit dem, was gesagt war: Jahwah heifit ER-IST-DA ein
Markenzeichen fur einen Herrn. Das ist eine Aussage, die von Anfang an so nie drin
war im Text, jetzt ist sie drin.

Bl 2/3,6 Mose barg sein Antlitz, denn er fiirchtete, zu >=I6him hin zu blicken.

er barg sein Antlitz
bergen, histir (Hiphil zur Wurzel str), dazu er barg, jastér, sein Antlitz, meint nicht ein

,,.Sich-weg-Verstecken®, sondern ein ,,Sich-hinein-Verstecken.

In Ps 31,20-21 koénnen wir erfahren, was ,,Antlitz bergen” meint:
““Wie vielfiltig ist dein Gut, das du aufgespart hast den dein Fiirchtigen
- wir haben die Ehrfurchtsszene: gegentiber, Abstand, Verhdltnis, Antlitz zu
Antlitz -
gewirkt hast denen, die sich an dir bergen,
- lahdsim, das ist nicht unser Wort; ,,an dir bergen® heif3t: in deinen Schutzbe-
reich ortsgotthaft eintreten, da kann mir nichts passieren, man mordet nicht, man
stiehlt nicht, man raubt nicht, schlagt nicht tot, das macht man nicht, nicht hier,
da bin ich geborgen; das ist eine Sache und da wire das Wort hasah -
den Menschensohnen zugegen
- also ’adam-Typen, aus auf Erfolg, Gewinn, die holst du ins Gegenuber und
dann wird dieser Egoist, Rivale, Konkurrent da entschirft, denn da kann er das
nicht ausspielen; das ist dem David passiert, als er konfrontiert wurde, da wurde
er entscharft. -
“ du versteckst sie im Versteck deines Antlitzes
- das ist unser Wort histir, verstecken, bergen, und sétar, Versteck. -
Die Szene ist: Da ist Gott und dann kommt dieser *adam-Typ, er ist eingetreten in Ehr-
furcht in den Bereich Gottes, und jetzt ist er unangreifbar. Er hat sein Antlitz, panim,
Zuwende, zu mir und ich mein Antlitz zu ihm. Er ist in meinem Antlitz versteckt, ge-
borgen, gesichert, denn man tut ihm da nichts Arges an. Mein Antlitz ist thm ein Ver-
steck, eine Bergung, ein Schutz, Jes 16,4; 32,2; 49,2; 53 3; Ps 17,8; 27,5; 32,7; 61,5; 91,1;
119,114; vgl. auch Gen 3,8.

fiirchtete, zu >=16him hin zu blicken

blicken, hibbit (Hiphil zur Wurzel nbt) meint: einen Blick werfen auf, die Augen aufrei-
Ben, unabsichtlich, gedankenlos, kurz etwas wahrnehmen, da ist noch keinerlei Verhilt-
nis dazu.

Hier steht ,,Mose barg sein Antlitz - ki jaré’ méhabbit . ki heiflt ,gemifl dem* und jare’
heif3t er furchtete™ und min ist ,weg von* und hibbit ist  blicken*. Es steht also da: Mo-

se barg sein Antlitz gemafl dem, daf er furchtete. In diesem Furchten ist er nun gebor-
gen und weg von dem nur ,Auf-Gott-Blicken‘. D. h. von wegen nur ,blicken™, weg von



dem, daB} er nur einen Blick geworfen hitte, min steht da. Etwas ganz anderes ist also
gemeint als blof3 blicken, abseits vom Nur-Erblickt-Haben, vielmehr zugewandt, fiirch-
ten, bergen in seinem Antlitz.

Das ist das, was geschieht *=iohim gegentber, wenn der Konig, der davidische Mose,
beim Kult auf dem Zion ins Allerheiligste geht, dann ist er so wie beschrieben darin.

Bl 2/3,7 Jahwih aber sprach: Gesehen, gesehen habe ich die Bedriickung
meines Volkes, das in Agypten ist, ihren Schrei vor seinen Treibern
habe ich gehort, ja, erkannt habe ich seine Leiden.

Gesehen habe ich.

Wir haben schon davon gesprochen (vgl. zu 3,4): Ein reiner &l ,sieht” nicht. Ein Herr
,sieht”, der Herr sieht den Knecht. Ist er gar von Vermogen der Schopfer, dann hat er
ein Werk, dem kannst du folgen; der Schépfer sieht und l4f3t sich sehen. Wenn es hier
von Jahwih heif3t er | sieht”, dann ist er ein Herr.

die Bedriickung meines Volkes, das in Agypten ist

Das Wort, das hier mit , Bedriickung* tbersetzt ist, heif3t hebr. ‘eni, vom Verbum ‘anah.
in Verantwortung nehmen, hier in Verantwortung genommen sein“. Dasselbe Wort
fanden wir schon in der blauen Textschicht, 1,11b. Das Volk ist nun in Verantwortung
genommen. Das Wort ‘anah selber ist zunachst neutral, bedeutet nur ,in Verantwortung
genommen sein“. Die negative Farbung kommt aus den Umstanden.

ihren Schrei habe ich gehort

Schreien, sa‘aq, der Schrei, se‘agah, kennen wir bereits aus den Kolumnen grau
(Bl. 6/14,10) und blau (BI1. 2/2,23; Bl. 3/5,8.15), ist bereits erklart, es gehort im wesent-
lichen in den Bund, ist ein Terminus technicus. Der Herr hat dem Knecht in der Beru-
fung gesagt: ,,Sorge nicht, die Sorge hat der Herr.“ So schreit der Knecht in der Not
zum Herrn. Hier schreit das Knechtsvolk aus dem falschen Dienst zum wahren Herrn.

von seinen Treibern
Das Wort kennen wir ebenfalls aus der Kolumne blau 4 (5,6, S. 108)

ja, erkannt habe ich seine Leiden

Wenn Jahwih den Schrei [ hort™, und wenn er , erkennt” die Leiden, dann ist er der
Herr, der ,erkennt” den Knecht. Erkennen, jada‘, meint Begegnung. Der Herr begegnet
seinem Knecht als einem ,,in Leiden. Darauf reagiert nun der Herr.

Bl. 2/3,8a Nieder zog ich, es aus der Hand Agyptens zu retten, es aus jenem
Land hinaufzubringen ...

Dieses , nieder zog ich“ ist hebr. jarad, herabfahren. Im Mythos , fahrt herab“ der ba‘af
zu richten die Erde. Jetzt an b&‘als Statt Jahwah, der Schopfer Himmels und der Erde,

,»fahrt herab“ vom Himmel zum Gericht, nach dem Rechten zu gucken, zu richten, was
nicht richtig 1st. Konkret ist das:

es aus der Hand Agyptens zu retten

Da steht wieder das Wort ,retten, hissil, das seit der roten Schicht da ist. Im ersten
Fall (Ex 6,6) rettet er durch Samuel-Mose, durch den Koénig, hier rettet der Herr selber.
,.Retten ist reiffen, herausreilen unter Einsatz. Hier geriert sich Jahwah wie einer, der
bereit ist, in die Maische zu springen, sich schmutzig zu machen, einen Kampf aufzu-
nehmen mit der Agyptermacht um sein Volk. Und mehr noch:



es aus jenem Land hinaufzubringen

Was da , hinaufbringen heif3t, ist hebr. das Wort ‘alah, aufsteigen, hier ,,aufsteigen zu
lassen®. Jahwih will sie aufsteigen lassen.

Vordergriindig entsteht eine Story: von Agypten nach Kanaan aufsteigen. Hintergriindig
ist das der Aufstieg dieses geschundenen Vasallenvolkes, das ,geschrien® hat aus den
,Leiden“, das aufsteigen gelassen wird vom Herrn in die Vorrangstellung. Schon, von
Agypten nach Kanaan, aber zum Zion, auf den Weltenberg, in den Himmel. Aufsteigen
tut man in den Himmel, ,aufgefahren in den Himmel“, und der Himmel ist in Zion-
Jerusalem im Allerheiligsten. Das geographische Aufsteigen mischt sich mit dem politi-
schen Aufstieg aus der Knechtsrolle in die Rolle des Aufsteigers, des Vorrangvolkes.
Hintergriindig ist das also eine theologische Aussage.

3,8b nach einem Land gut und weit, nach einem Land, Milch und Honig
triufend, nach dem Ort des Kanaaniters und des Chetiters, des
Amoriters und des Prisiters, des Chiwwiters und des Jebussiters

Land, *@raes steht hebr. da, das ist ,,Land“ im Sinn von politisch struktuniertem Land,
und das ist Staat. Also er will sie aufsteigen lassen ins politische Land Kanaan, wo die
Kanaanier sitzen, in den Staat.

gut und weit : T

Jetzt kommt die Charakterisierung. Da meinen manche, es sei speziell Kanaan als sol-
ches ein ganz uppiges, fruchtbares, blithendes Land gewesen frither mal, heute nicht
mehr, aber frither war es das. Nein, das ist nicht gemeint, sondern das sind Chiffrierun-
gen, die gelten von jedem Staatsland.

Gut ist hebr. tob, ist nicht moralisch gut, sondern meint: ist ein Gut, Giiter, kommt zu-
gute. ., Ein Land gut“ heil3t: es hat Gute, hat Giiter, produziert, zeitigt Friichte. Das ge-
hort zum Inbegriff des ,,Landes™, Staates, daf3 es ,,gut® ist.

Weit 1st hebr. rahab und ist Beiwort zu Feld, sad&h, politischer EinfluBbereich. Das ge-
hort zum expansiven Prinzip des Staats, daf3 sein Einflullbereich ,,weit“ ist.

Jetzt ist das absolut gesetzt: schlechthin ,gut®, schlechthin , weit*. Das erste Wort nennt
die Giiter und zwar absolut. Das zweite Wort nennt die Ausdehnung und zwar absolut.
Kanaan, das Land, wo sie hinkommen, wird sein das ,L.and gut und weit“, also ein Er-
denstaat, bis an den Rand der Erde schlechthin Giiter produzierend, sie werden die
Weltwirtschaft in die Hand nehmen; und dann ein Staat, dessen Einflu3 geht bis an den
Rand der Erde. Kanaan reicht zur Zeit Davids bis an den Rand der Erde, ist der Welten-
staat seiner Zeit. ,,Ein Land gut und weit“, sprich: die Verlagerung der politischen Ver-
héltnisse von Agypten und seinem Machtanspruch nach Kanaan-Jerusalem und deren
Machtanspruch, und dazu gehort auch Agypten.

Milch und Honig triaufend

,Milch und Honig", das ist eine feste Formel, die 6fter in der Bibel vorkommt, vgl. Num
13,27, 16,13; Jos 5,6; Ez 20,6; in Jes 7,15 in der Vanante ,Rahm und Honig*; in Dtn in der
Variante ,,0l und Honig®. Die Gelehrten sind sich einig, ,,Milch und Honig* ist Gotter-
speise, d. h. da stimmt alles, da fehlt es an gar nichts, das ist das Mahl, in dem alles Be-
dirfnis befriedigt wird. "Ein Land Milch und Honig traufend“, d. h. der Tisch wird ge-
deckt und das Ziel, Fille der Zeit, wird sich erfillen, es wird ein Mahl gehalten werden
dort.

nach dem Ort des Kanaaniters und des Chetiters, des Amoriters und des Prisiters,
des Chiwwiters und das Jebussiters

Das uberrascht jetzt. ,Ort* ist maqom und das ist Mitte, Heimat. Nachbarschaft, alle und
alles eingeraumt und gegentber. Also nicht hinaufgebracht nach dem ,Land“, Staat,



sondern nach der Heimat derer. Da ist zwar auch Betrieb, Produktion, aber der Aspekt,
der betont genannt ist, ist Ort, maqdom, d. h. das ganze Produktionsgebiet ist und bleibt
eine Heimat, hat eine Mitte, ein Gott-Ort ist mit all den Konsequenzen, die das hat. Das
sind Schlaglichter, die miissen wir wahrnehmen.

Dann sind die Volkerlein aufgezahlt: ,Kanaaniter, Chetiter, Amoriter, Prisiter,
Chiwwiter, Jebussiter™ (vgl. auch Dtn 7,1 und Ri 3,5-6 mit kleinen Varianten). Offen-
kundig mit einer groflen Freude werden sie aufgezahlt. Warum zihlen sie die so einzeln
auf, es wiirde doch , Kanaan“ reichen? Aber es hat geheiflen ,maqom, Heimat“, und da
wohnen alle die verschiedenen Gruppen, Volkerlein in guter Nachbarschaft, und darum
werden die so gut wie moglich einzeln aufgezahlt. Man sieht geradezu, daB3 die Heimat,
Nachbarschaft haben im Raum Kanaans. Dorthin also will Jahwéh sie fithren.

Das aber ist zunidchst schlimm, denn man bricht in deren Heimaten ein. Aber magdom
steht da wie ein Signalwort, das das Wohlgefallen Jahwéhs, des DER-DA-IST, rette-
risch von Wesen, anmeldet: Heimaten nicht zerstoren! Dann kann das nur heillen: Das
Land wird gemeinsame Heimat. Sie finden dort Heimat mit denen, die dort Heimat ha-
ben. So lesen wir Ri 3,5, nachdem vorausgehend diese Gruppen von Volkern aufgezahlt
werden, ,,die Kinder Israels, sie hatten Sitz mitinnen ihnen®. -

Die Israeliten haben bei der SeBhaftwerdung die Einwohner Kanaans weder vertrieben
noch vernichtet. Auch das Davidsreich hat die Volker Kanaans nicht vernichtet; es hat
sie, politisch gesehen, in Dienst genommen, aber nicht vertrieben, nicht vernichtet. Ein
typisches Beispiel dafiir ist der Umgang Davids mit Jerusalem und seinen Einwohnern,
den Jebussitern.

Das ist gesprochen in Davids Tagen im Blick auf die Situation im Davidsreich, rick-
verlegt ins Erzihlen der Agypten-Ereignisse. Das hieBe, der David, der Knecht dieses
Herrn ist, hatte den Kanaandern in Kanaan Heimat gelassen und beansprucht, dal3 die
Kanaander die Israeliten akzeptieren, er hatte den Philistern in Kanaan Heimat gelassen
und beansprucht, daf3 sie Israel akzeptieren, usf. Ja, so war es, Friede, ortsgotthaft.

Dann sagt Jahwah weiter zu Mose:

Bl. 2/3,12 Wohl, ich werde da sein bei dir
13 Mosche sprach zu Gott: Da ich komme ... sie werden zu mir spre-
chen: Was ists um seinen Namen, was spreche ich dann?
14 Gott sprach zu Mosche: Ich werde dasein als der ich dasein werde ...
Der Ich-bin-da schickt mich zu euch.
15 ... Das ist mein Name in Weltzeit

Beim Lesen des Textes im Zusammenhang ist uns aufgefallen, da3 das Wort Jahwih
8 mal vorkommt, also im Text ein Leitwort ist. "Jahwih" ist eine Lautung, die ge-
braucht wird zur Bezeichnung des Gottes vom Berg in der Wiiste. Alle Hebraer kannten
diesen Berg und seinen Gott Jahwah. Bis dahin war das Wort Jahwih, alle Gelehrten
sagen das, ein unverstandenes Wort, es ist kein Name, der den strengen Regeln der is-
raelitischen Namengebung entspricht. Sie haben diesen Namen beniitzt, so sagt man halt
vom Gott vom Sinai, aber verstanden hat den Namen niemand.

Jetzt also, in Davids Tagen, wird der Sinn des Gottesnamens offenbar. Von jetzt an wird
er verstanden. Also im Zuge der Offenbarung dieses Gottes als Herr des David ist das
herausgekommen.

DaB das so ist, will der Verfasser uns unbedingt nahebringen, indem er das Wort , da-
sein, hebr. hajah (8 mal), zum Leitwort macht. Dies , da-sein“ ist nicht zu verstehen im
Sinn von existieren, sondern so wie eine Mutter zum Kind sagt: was schreist du, ich bin
doch da!, d. h. eo ipso zur Hilfe, zur Stelle sein.



Die 1. Person Imperfekt zum Verbum hajah ist hebr. *aehj&h, deutsch ,ich bin da“. Die
3. Person Imperfekt zum Verbum hajah ist hebr. jihj&h, deutsch ,er ist da*. (Die Hebré-
er kennen kein Tempus; "Imperfekt" drickt Dynamik, Bewegung aus im Gegensatz
zum Perfekt, das einen Zustand bezeichnet.) Nun gibt es in vielen Sprachen Lautregeln,
wonach j und w ineinander iibergehen kénnen; Ahnliches gilt fir i und a. So hingt hier
jinj@h zusammen mit jahwah, deutsch ,er ist da*. Der Zufall will es nun, daf3 diese 3.
Person Imperfekt von hajah, da-sein, lautgleich ist mit dem Namen Jahwéh des Gottes
Israels vom Sinai her. Und nun verstehen wir, was passiert ist: In der Davidsstunde lernt
Israel seinen Gott begreifen als Herrn (siehe Bundesschema im Anhang, Seite 175) und da lernt
es ihn begreifen unter dieser Chiffre "ER-IST-DA", und im Endeffekt heiflt das nun
einmal jihj&h oder jahj&h oder jahw&h. Das ist aber eine volksetymologische oder in
diesem Fall eine theologisch-etymologische Ausdeutung des Wortes; nie hitten sie ge-
sagt, rein wissenschaftlich bedeute es dies.

Wir merken schon, in dem Text, den wir jetzt gelesen haben, bringt der Verfasser dies
ganz bewuf3t zur Darstellung. So verstehen wir jetzt in dieser Dornbuscherzahlung: , Ich
bin da mit dir* (3,12); ,,ich bin da als der ich da bin ... der Ich-bin-da schickt mich*
(3,14); und schlieBlich ,,ich bin da mit deinem Mund, dich zu weisen, was du reden
sollst” (4,12). Dann haben wir fiinfmal ,ich bin da“. Der Name Jahwih wird fiinfmal -
also mit der Zahl des Segens - angeleuchtet mit der Verbform ,jich bin da“. Also muf
man es merken: Du sollst das Wort Jahwih hinfort vom Wort ,,da sein“ her verstehen:
im gewohnlichen Verlauf von Natur und Geschichte unsichtbar im Spiel und so zum
Segen gereichend. Zusatzlich zu dieser flinfmaligen Verbform haben wir das Hauptwort
Jahwih achtmal gefunden im Text.

Aus den bereits besprochenen Texten sind noch einige Worterklarungen nachzutragen:

BL 2/3,13 Mose sprach zu dem *=I6him: Da komme ich denn zu den Kindern
Israels, ich spreche zu ihnen: Der *=I6him eurer Viter sendet mich zu
euch, sie werden zu mir sprechen: Was ist’s um seinen Namen? -
was spreche ich dann zu ihnen?

Wenn ich sagen mochte ,,wie heifit er”, dann sage ich hebrdisch mi §emé, ,welcher ist
sein Name®”. Wenn aber wie hier da steht mah-§3smd, dann heif3t das: Was fiir einen
Ruf hat er, was fir einen Namen hat er denn, was bedeutet er denn, was ist, was hat,
was kann er denn? -

Beispiel: Was heif3t schon RuBlland?! Hitler, du wirst es noch kennenlernen. Ruf3land
heiflit Weite, heif3t Reserven, Bodenschitze, und Eiswiiste und Sandwiiste und Morast
und Schlamm und Schnee. Das ist der Name Ruf3lands. Was ist’s um seinen Namen?,
das hittest du fragen miissen, ehe du losmarschiert bist. —

Die werden sagen: Was ist’s um seinen Namen?, sprich: Schau doch Agypten an, den
Nil, den Amun-Re, die Wirtschaft Agyptens, schau doch die Philister an, ihre Streit-
macht, und dann der ,,Gott unserer Viter”, das Gottlein! ,, Was ist’s um seinen Namen*
ist nicht eigentlich eine Frage, das ist im Grunde eine Verhohnung: na und, was bedeu-
tet denn der schon! Was kann denn der schon! Sie kennen genau den Namen und sagen:
Null ist er, ein Nichts ist er, das ist sein Name! Gegen die Philister, die Agypter, vermag
er nichts. In der Tat reagiert ja auch der Pharao so: "Wer ist denn Jahwih, den kenne ich
doch nicht" (Ex 5,1-2).
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BIl. 2/3,15 das ist mein Name auf Weltzeit
das mein Gedenken, Geschlecht fiir Geschlecht

Das ist mein Name, z&h-semi, in Weltzeit

,Name*, $8m, haben wir soeben erklart, das ist Potenz, Macht, Bedeutung. Jemandes
Name ist das, worin er sich demonstriert. Name ist gleichsam beinahe wie jemandes

Erscheinungsdinglichkeit. "Name Jahwahs" ist Israel. So sagt jetzt Jahwéh: ,Das ist

mein Name*“, d. h. meine Macht, meine Bedeutung,- meine Zustandigkeit.

"Name in Weltzeit"

Der Ausdruck "Name in Weltzeit" bezieht sich auf das, was im gleichen Vers unmittel-
bar vorausgeht: "Gott Abrahams, Gott Isaaks, Gott Jaakobs", das ist ein Name auf Welt-
zeit! Abraham, Isaak und Jaakob werden aus der bloBen gewichtigen Aufzahlung des
Wissens Israels herausgeholt. Das ist eine Neuaussage: Dieser mein Name - daB ich der
Gott Abrahams, Isaaks und Jaakobs bin - ist nun ein Name "auf Weltzeit".

Gehen wir auf das Wort "Weltzeit" (‘61am; in Weltzeit: fe6lam; siehe auch S. 124) noch

einmal ein.

Exkurs: "in Weltzeit"

In 2 Sam 7 heiBt es im "Gebet des David™:

24 Gegrundet hast du dir dein Volk Jissrael, dir zu einem Volke auf Weltzeit, und bist, DU,
thnen Gott geworden.

25 Jetzt also, DU, Gott, die Rede, die du uiber deinen Knecht und tiber sein Haus geredet hast,
erstelle auf Weltzeit, machs, wie du geredet hast!

26 Grof sei dein Name auf Weltzeit, daBl man spreche: Gott tiber Jissrael ist ER der Umschartel!
Gegrundet vor dir sei das Haus deines Knechtes Dawid! ...

29 jetzt also unternimms, segne das Haus deines Knechts, dazusein vor dir in Weltzeit, denn du
selber, mein Herr DU, hast geredet, und von deinem Segen muB das Haus deines Knechts ge-
segnet sein 1n Weltzeit.

Ferner: Ps 72,17.19; Ps 153,13; Dan 2,20, 1 Chr 17,24; 2 Chr 7,16; 2 Chr 33,4

Von David an 1st das Volk Israel das Volk des Stifters Himmels und der Erde, des Schopfers,
und das heifit in Generationen, "Geschlecht um Geschlecht". So wie es bei David geheiBen hitte
"Thronfolge", so heifit es bei Isracl "Folge in Weltzeit". Das ist nicht cinfach die Fortdauer.
Nach 2 Sam 7,24 ist Israel "gegriindet", d. h. gleichsam naturhaft aus Ursachen kommend ange-

zielt, gewollt, geplant, durchgesetzt, und zwar von Jahwih, nicht von ba‘al. ba‘als Weltzeit,
ba‘als Ewigkeit geht auf, bricht zusammen, geht wieder auf, bricht wieder zusammen. Jahwihs
Ewigkeit aber bricht nicht zusammen, er fithrt die Seinen durch alle Briiche. Die ‘61am der Flut
ist seine “‘dlam, die der Finsternis auch. Er ist der Gott "von Ewigkeit zu Ewigkeit”. Das bedeu-
tet in Realpraxis: Mein Gedenken ist von Geschlecht zu Geschlecht.

"Gegrundet in Weltzeit" heiit im Kultgeschehen: durch die Katastrophe durch und leben. Der

Name Jahwibhs ist Israel, aber exakt das Israel, das erledigt war, das erweckt ward aus dem Tod,
das "ewige" Israel.

Davids Kanigtum und in Analogie Israels Kénigtum hat Griindung, ist gegriindet, gleichsam naturhaft,
wenn ich ba‘alisch rede: in Generationen. Die Generationen sollen noch kommen! Das wire "Name in
Weltzeit".

Zuriick zu unserm Text:

Der Ausdruck "Name in Weltzeit" bezieht sich, wie wir gesehen haben, auf das, was
vorher kommt: "Gott Abrahams, Gott Isaaks, Gott Jaakobs". Und dieser mein Name -
daB3 ich Abraham, Isaak und Jaakob bin - ist nun ein Name auf Weltzeit in der neuen
Qualitat. Das ist also eine Neuaussage: "Dieser mein Name" bezieht sich auf "ich bin
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der Gott Abrahams, Isaaks und Jaakobs", aber der ist nun ein Name "le6lam". In der
Sache bedeutet das: Ich fithre die Meinen durch alle Briiche. Die ‘6iam der Flut ist meine
‘6lam, die der Finsternis auch. Ich bin der Gott der Ewigkeiten Ewigkeit.

das mein Gedenken Geschlecht um Geschlecht, zah zikri ledor dor

dor heilt Geschlecht, Generation. leddr dor heiflt | Generation um Generation“. Dies
,,leddr dor hat im ba‘al-Bereich eine gewaltige Bedeutung, denn der ba‘al ist der, der der
einen Generation ihre nichste besorgt durch Zeugung und Geburt, immer wieder, immer
wieder, also Naturablaufigkeit in der normalen Langeweile einer Menschengruppe,
bzw. der Staatsgesellschaft. - Noch die heutigen Araber kennen das Wort dor, sie sagen
dafir ,der* oder ,dar‘, z. B. Daressalam, d. h. ,Dorf des Friedens, oder sie haben ,der
als Vorsilbe fiir einen Dorfnamen. Nicht so bei Israels Gott, nicht so bei Mose-Davids
Gott. Nur im ,,sein gedenken®, im Gedenken (hebr. zékzr) dessen, was er getan hat und

tut, gilt | leddr dor, nicht natirlich-automatisch geht das, sondern fir jede Generation
gilt neu: des gedenken.

"Geschlecht zu Geschlecht" heilt jetzt, alle gehen in die Briiche - und leben. Nicht nur die Zeu-
gungsfolge ist im Blick, sondern an ithnen geschieht etwas, ein Ereignis, dessen man gedenken
mubB. Be1 ba‘al ist s kein Ereignis, da ist es ein Ablauf. Im ba‘al-Bereich ist dérwador die irdische
Zeugungsfolge. Dieser Zeugungsfolge mub man nicht gedenken. Im Jahwah-Bereich ist es nicht
die irdische Zeugungsfolge, sondern die von "gestorben sein und leben". Auch Salomo muf
durchmachen, sterben in der Berufung, und dann wird er Sohn Jahwihs, nicht Sohn Davids nur!
DaB sie ins Leben traten, neu gezeugt wurden, "gegrindet” sind, wie es im Gebet des David
heifit, dessen mufl man gedenken.

Nun ist Israel ein Name I=‘6lam. Israel ist gegriindet, neugeboren, neugezeugt, sein Name ist
gegrindet. Dieses Namens, dieses Zum-Namen-Bringens, Zum-Namen-Kommens muf man
gedenken, weil es ein Ereignis ist. Wenn also Israel der Name ist, an dem Jahwih sich zum
Namen bringt durch den Bruch der Berufung durch, durch den Tod durch, dann mu man sagen:

Israel, dieser Name Jahwihs, 1st ein Name I=6lam, fir ewig. Und dessen muf man gedenken von
Geschlecht zu Geschlecht.

In den jetzt besprochenen Versen wendet sich *=l6him frontal an Mose/David und in den
Versen 13, 14 und 15 kommt jedesmal das Wort §alah, senden vor. Wir merken also:
Das Ganze ist eine Sendung, d. h. Berufung. Und zwar geht es hier um die Berufung des
Mose/David zum Knecht, Israel zu retten, sprich Davidsbund. Der Knecht Mose/David,
vom Hermn in Bund genommen, wird gesendet, Israel zu retten.

Bl 2/3,17 Ich habe gesprochen: Hinaufbringen will ich euch aus der Bedriik-
kung Agyptens in das Land des Kanaaniters und des Hetiters, des
Amoriters und des Prisiters, des Hiwwiters und des Jebusiters, in ein
Land, Milch und Honig triufend.

Da ist keine neue Vokabel drin, das ist alles schon erklart, ist teilweise Wiederholung
aus 3,8.

Bl. 2/ 4,10 Mose sprach zu Jahwiih: Ach mein Herr, ich bin nicht ein Mann von
Reden, auch vortags auch ehgestern auch nun, seit du zu deinem
Knecht redest, sondern ich bin schwer von Mund und schwer von
Zunge.

Manche meinen, der Mose sage da von sich, er sei ein Stotterer oder, wie man landldu-
fig so sagt, kein ,groBer Redner*. Das steht nicht da. Der Obersatz heift |ich bin nicht
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ein Mann von Reden“. | Rede” ist Bundesrede. Also sagt er: Ich bin doch nicht einer,
der im Namen des Herrn herrenhaft antritt zu denen, des Herrn Rede zu reden. Insofern
habe ich ein Handicap, ,,ich bin schwer von Mund und schwer von Zunge* (vgl. auch
Ez 3,5.6). Ich tauge dazu nicht, ich habe das Zeug dazu doch gar nicht.

Zur Sendung gehort es, dafl der Berufene Einwinde macht, und so auch Mose. Zuerst
hat er darauf hingewiesen: Ich bin steckbrieflich verfolgt (3,11). Jetzt sagt er: Die wer-
den mich nicht annehmen, wenn ich auf dich verweise. Jahwih sagt ihm: Du hast recht,
aber es macht nichts, denn ich bin mit dir (3,14). Das gilt flir alle Berufung. Ein echt
Berufener hat immer das Zittern, auch wenn er seine Begabungen kennt, und dann
kommt die Antwort: Ich bin da mit dir. Geh!

Bl 2/4,11 Jahwih sprach zu ihm: Wer hat einen Mund dem ’adam gemacht
oder wer macht stumm oder taub oder klariugig oder blind? Bin’s
nicht ich, Jahwih?

"Ich, Jahwih", >anoki Jahwah. Wenn er diese Kompetenz sich zumiBt, ist er von Quali-
tat, von Vermogen der Schopfer.

Bl. 2/4,12 Und nun geh! Ich, ich bin da mit seinem Mund, dich zu weisen, was
du reden sollst.

Wir merken, das gehort thematisch noch zu ,Berufung™ und ,,Sendung® und ist dort
auch abgehandelt. Aber hier zeigt er sich als Herr von Vermogen der Schopfer, der sen-
det.

Gesagt ist: Mache dir keine Illusionen, gib dich keiner Tauschung hin, Rednerqualitit
1st von dir nicht verlangt. Ich bin es, der Rede hat, und du wirst reden, was ich dir ein-
gebe. Es ist der Verwelis, er soll sich ja nicht einbilden, er sei um seiner eigenen Tiich-
tigkeit erwahlt worden. Das war gar keine Voraussetzung fiir die Erwahlung. Dieser
Mose, dem das klargemacht werden muB, ist eindeutig der David, der Aufsteiger, Kar-
rieremensch. - Das ist auch ein Thema im NT. Man denke an Paulus, der meint, seine
Krankheit hindere die Verkiindigung, Gesundheit und Kraft seien vonnoten, und dann
muf} er erfahren, das war gar keine Voraussetzung flur seine Erwihlung. Er hat den
Herrn angefleht, er moge den Stachel der Krankheit von ihm nehmen, und dann wird
ihm gesagt: ,,meine Gnade gentgt, in deiner Schwachheit kommt meine Kraft zur Voll-
endung® (2 Kor 12,7-8). Im NT lesen wir, daB3 Jesus zu den Jiingern sagt: , Wenn man
euch vor Gericht stellt, macht euch keine Sorgen, was ihr reden sollt, der Geist wird es
euch eingeben* (Lk 12,11-12).

Der grine Text hat noch eine Fortsetzung:

Bl 5/12,28  wie Jahwih Mose geboten hatte, so taten sie

wie Jahwih geboten hatte
,,Oebieten”, hebr. siwwah (Wurzel swh), tut der Herr. Ein Herr hat ,,Gebot“, miswah.

Gebot ist strikt, ist Befehl. Als solcher, als , Herr, hat Jahwih ihn berufen und gesandt,
und er gebietet also hinfort. In seiner Rolle als *&l, als Jahwih, als *=ighim, als Schopfer
gebietet er dem berufenen Knecht, dem Mose, David (vgl. 2 Sam 5,25).

Bl 6/14,19 Hinweg zog der gittliche Bote, der vorm Lager Israels ging, und ging
hinter sie

Wieder das Wort , Bote®, maPak, wie in 3,2 beim Dornbusch. Aber jetzt sind nicht mehr
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die Elemente bei der Lade, Rauchsiule, Feuer oder Feuersdule, konkret genannt, son-
dern ihre Funktion ist benannt: Bote, Anbote sein.

Die Szene ist klar: Der ,,gottliche Bote™ ist vornedran, geht voraus und geht dann hin-
tendran. Das ist Kult. Gemeint ist: DER-DA-IST, der Herr, Gott Israels, ,,von vorn und
von hinten umschlieBest du mich, wo ich gehe und stehe, bist du bei mir, hei3t es im
Psalm (139,5). Er ist nach vorne hin erhellend, den Weg weisend, er ist nach hinten
verteidigend gegen den Feind. Er ist der Schutz um und um - dinglich dargestellt: der
Bote wandert, und kultisch, liturgisch: die Lade. Wir miissen uns vorstellen: Sie gehen
von Betanien hinauf nach Jerusalem in Prozession. Da ist die Lade dabei, der Riuchero-
fen dabei, die Fackeln sind dabei, also der Bote Jahwihs, Bote der Anwesenheit
Jahwihs, und am Anfang ist der Bote vorausgegangen der Prozession. Dann wird in der
Legenda erzihlt von der Verfolgung der Agypter, und da 148t der Bote die Prozession
an sich vorbei ziehen und geht hinterdrein, also er wechselt die Stellung. Das kann man
ja spielen, aber gedeutet werden mul es, transparent muf3 man den Text werden lassen.

Bl 6/14,31 Israel sah die grofie Hand, die Jahwih
an Agypten dargetan hatte, sie fiirchte-
ten Jahwih, und vertrauten Jahwih

Dann heif3t es noch:

und Mose seinem Knecht.

Damit ist Mose/David ausdriicklich markiert als ‘@ebsed, Knecht Jahwihs, der seiner
Sendung, Israel zu retten, nachkommt und dabei Jahwih erfihrt als den, ,,der-da-ist™ mit
ihm, Dornbusch, also der Davidsbund.

Zusammenfassende Anmerkung zur theologischen Reflexion

Der Text hat gezeigt, es geht in den beiden Kolumnen, gold und griin, in der Tat nicht
um einen neuen Geschichtsschub, sondern vielmehr um das vertiefte Erfassen des Bis-
herigen.

Der Text der Kolumne gold ist nach allem, was man sehen kann, vorangeschaltet, d. h.
reflektiert wird zuerst die Israel-Berufung, dann erst, im Text grin, wird reflektiert und
vertieft die Davidsberufung und so dann ist erfalit Mose/David als der Mittler und Re-
prdsentant.

Diese Anordnung hat ganz offensichtlich einen theologischen Hintergrund. Damit Israel
seinen Beruf als Knecht zum Segen fur die Volker wahmehmen kann, muf3 es selber
erst gerettet werden. Damit Israel seinen, die Kirche ihren Beruf, ein Segen fur die Vol-
ker zu werden, tiberhaupt ausfiihren kann, muf3 es/sie selber erst herangebildet werden,
bereitet werden. Dazu braucht Jahwiah, der Rettergott, einen, der in seinem Namen sich
kiimmert um die Zubereitung Israels. Das ist dieser besagte Mittler des Israel-Bundes,
dessen erste Aufgabe es ist, Israel zu retten. Jesus sagt: "Ich bin nur gekommen, die
verlorenen Schafe des Hauses Israel zu retten” (Mt 15,24). In Jes 49 sagt der Deuteroje-
saja: "Ich habe mich so bemiht, vertan all meine Kraft zu nichts." Und Jahwih sagt
thm: "Zu gering ist's, da3 du mir Knecht wardst, Israels Stibe nur herzustellen", also das
sollst du, das muf3t du, Israel herstellen, aber dann: "Den Volkern gebe ich dich zum
Licht, da3 meine Befreiung werde bis an den Rand der Erde." Also zuerst sich mihen
um Israel und dann mit Israel zusammen fiir die Volker ein Segen sein. (Vgl. auch
2 Sam 7,23 ff). Das ist eine Grundmelodie in der Bibel, das zu kliren und zu vertiefen,
ist auch hier die Bemuhung des Schreibers. Es ist offensichtlich etwas, was Israel nicht
leicht fallt, als Heilswillen Gottes zu verstehen, zu akzeptieren und mit diesem Willen
mitzumachen als Knecht Jahwébhs.
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Eine weitere Bemiithung des Verfassers gilt der Erfassung und Vertiefung der zur Da-
vidszeit aufgegangenen Gotteserkenntnis und ihrer sprachlichen Erfassung. Diese Be-
muhung wird besonders erkennbar in der Kolumne griin in der Form der Selbsterschlie-
Bung Jahwihs.

SchluBBbemerkung

Der Text ist Niederschlag erfahrener Geschichte, gemachter Gotteserfahrung. Wenn
man die einmal gemacht hat in der Davidszeit, dann wird alles neu Erkannte eingetra-
gen in die alte Erzdhlung, und die wichst und wachst. Wer sie heute liest und nicht
weil3, wie das zustande kam, der liest eine phantastische Geschichte, die es nicht ist. Es
ist Predigt in Davids Tagen. Der Gott des David, der Gott Israels zur Davidszeit, wird
den Israeliten der Davidszeit gepredigt: So einer ist der. Es wird nicht in direkten Wor-
ten gepredigt und in direkten Liedern gesungen, sondern eben auch im Erzdhlen der
alten Geschichten.

*

Die Auslegung des II. Teils des Buches Exodus (Kapitel 19-34) ist bereits erschienen unter dem
Titel Die Theophanie Jahwchs am ,Berg Gottes " in der Wiiste und der Bundesbruch mit dem
,Goldenen Kalb’ (Anmerkung der Bearbeiter).

*

Die Stucke der liturgischen Lesung aus Ex 1-15

Einige wenige Stiicke aus Ex 1-15 kommen in der liturgischen Lesung vor:

Ex 3,1-8a.13-15 am 3. Fastensonntag im Lesejahr C
Ex 12,1-8.11-14 (Pessach) am Grindonnerstag

Ex 14,15-15,1 (Schilfmeer) in der Osternacht

Gedanken zur Predigt

Was sind jetzt, nach unserer Arbeit und in Distanz gesehen, die Schritte in dieser Erzih-
lung?

Es sollen 5 Sitze sein, die diese Textschritte festhalten.

1. Das Volk Gottes, des Herrn und Schopfers, ist in Agypten verknechtet vom Pharao
unbilligerweise.

2. Jahwih, Gott Israels, Herr und Schopfer fur Israel und auch des Pharao, ist es, der
dieser Lage ein Ende bereitet; er hort das Schreien Israels, er erhort es und handelt;
er fithrt Israel aus Agypterland.

3. Am Schilfmeer kommt es zur Auseinandersetzung, Israel gerettet, der Pharao mit
seiner ganzen Macht unterlegen, im Tode; aber um Gottes willen kein HaB3 gegen
Agypten; auch da noch gilt: ein Segen sein fur die Agypter.

4. Ein Lobgesang, ein Dankgesang lIsraels an diesen Gottherrn, von Vermogen der
Schopfer, dem Retter Israels, dem, der Israel befahigt hat, trotz Knechtschaftsvolk in
Agypten, fir Agypten ein Segen zu sein.

5. Das Ganze, in einer langen Geschichte sich ereignend, von Agypten, durch das Meer,
durch die Wiiste, nach Kanaan, nach Jerusalem, zum Zion und dort im grof3en Fest
gefeiert.
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Jetzt haben wir den Rohstil. Jetzt gilt es zu prifen, ob man die einzelnen Schritte noch
gliedern konnte, es konnen Relativsatze drin sein, es konnen Additivsitze sein, es muf3
nur gedanklich ein Satz sein. Man sagt, diese ersten funf Satze sollte man tunlichst mit
den Ausdricken des Schrifttextes sagen.

Ich versuche jetzt, die fiinf Sitze, die zum Uberzeugungssatz gehéren, zu formulieren.
Wir miissen jetzt Agyptens Rolle finden, unsere Rolle finden, die Knechtschaft finden, die heute
ist fur uns. die Getauften.

1. Es gibt in unserem Leben als Berufene, Getaufte, Kirche, eindeutig unsern Retter,
Herm, der von Vermogen der Schopfer ist. Das ist unser Glaube.

2. Und es gibt, das ist Faktum, Machte und Gewalten, die haben uns am Wickel; und es
ist eine elende Sauerel, selbst der Frommste von uns entdeckt sich immer wieder als
von denen geschnappt, im Dienst der Machte und Gewalten, Dinge tun, die wir gar
nicht tun wollten.

3. Das erregt unseres Gottes MiBfallen, das ist nicht sein Wohlgefallen, und er ist be-
reit, uns zu retten. Auf diese Rettung sind wir gespannt.

4. Er rettet uns durch seinen Sohn Jesus Christus, an den uns zu halten gegeben ist von
der Taufe an; wer an den sich halt, verfallt nicht den Machten und Gewalten, noch
nicht einmal, wenn sie mit Todesdrohungen kommen.

5. So gehen wir mitsammen einem Ereignis der Rettung entgegen; es wird durch Fluten
gehen, es wird durch Finsternisse gehen, es wird durch Trocknisse gehen, es wird
durch Todesgefahren gehen, aber wir lassen nicht von dieser Hoffnung und werden,
wie uns der Glaube lehrt, obsiegen.

Jetzt habe ich immer nur den grofien Nenner gesetzt. Jetzt kann jeder von Thnen unter dem gro-
Ben Nenner in Details gehen, wie er und seine Glaubigen es erfahren und erleiden.

Man mub} das Ganze zusammenschauen, dann sicht man Strukturen. Man muB das iiben, um das
Vertrauen zu gewinnen: ich kann das bei einer Perikope, es ist mir moglich. Wobei ich dann
immer noch die Freiheit habe, nur einen Teil einer Perikope zu predigen, ich muf nicht immer
das Ganze predigen.
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DER BUND
(in Israel seit David: am Sinai der Bundesschluf)

(1) Selbstvorstellung des Grollkénigs:
lch bin der NN, der Sohn des NN .
Ich bin der Herr der Liander (Staaten)
Ich bin der grofic Kénig, der Komg der Komige (der Vasallen)
Ich bin di¢ Sonne
Ich bin der Gehiebte des Batal (ahab, lieben > Praxis, agapao)
Ich bin der Held
(2) Aufzihlung der gratis gewithrten Vorleistungen:
Ich habe dich gefunden, geschen, gehdrt, genommen, gelicbt, erwihlt, gerufen, um mich dir zu
offenbarcen (Fundgrube fiir Historiker, exakte Angaben)
Jetzt weif) der Knecht, wer der Herr in: Wahrheit 1st und alles hiingt davon ab, ob er sich die Zumutung zumulen e, wenn ja:
Ich habe dich erkannt (gilt wechselweise zwischen Herr und Knecht) (hdbC das Land dir gclasscn)
In diesen Vorleistungen habe ich dich mur gebildet
(3) Grundsatzerklirung: apodiktische Satze (Gesetz, haq)
Dein Herr bin ich: Andern Herrn hast du nicht.
,Geh du aus deinem Land % (Gen 12,1-3)
,verlasse alles ...~
Berufung ist tédhich
(Alter Mensch wird getdtet. Knecht: nackt, angewiesen auf Hilfe, basan
Trauensschritt: | Sorge nicht!™
Ich bin da mut dr.
Ich bin das Leben fur dich
- 704 der Struktur nach (so lange die Groffikonige dem Tod gewachsen sind)
Nach dem Trauensschritt:
.Mein Sohn (bzen) bist du, heute habe ich dich gezeugt - "Enweckung” -
Heische von mir und ich gebe die Volker dir zum Erbe™ (Ps 2.7)
Ich sende dich ... in das Land, das ich dich sehn lassen werde™ (Gen 12.1)
4 Einzelbestimmungen - Rechtsvorschriften
Recht — kasuistisch {migpat)
Verptlichtung zur Hot-Fahrt
Zusicherung der Thronfolge (2 Sam 7,12)
Verpflichtung zum regelmibligen Vortrag der Vertragsurkunde vor dem versammelten Volk
(5) Vertragsklausel
Hmterlegung der zwe1 Vertragstafeln im Tempel des jeweiligen Gottes: cine Tafel fiir den
GroBkonig. cine fir den Kicinkonig (Tafeln aus Bronze, Eisen, Basalt, Silber).
(6) Anrufung der Gétter als Zeugen des Bundes
Berge, Flisse, Qucllen, Mcere, Himmel und Erde (vgl. Jes 1.2), Wind und Wolken
(7 Ankiindigung von Fluch und Segen
Ein Scgen sein fiir das zu Lehen gegebene Volk: Gut — Leben
Schutz der Gotter . Gedeihen des Landes . reiche Emte .
Kénigtum in Ewigkeit . Freude des Herzens
Ein Fluch scin: kein Segen sein, die Anvertrauten dem Bosen, dem Tod tiberlassen
Sendung

Priifung, Hinleite, evtl. "Siinder”, Begnadigung; Bundesmahl

In Hattus$a fand man das Staatsarchiv mit den Bundesformularen.
Diese Sprachgattung 1st zur Zeit Davids jahrtausendcalt
Das war ein Klischee. alle redeten so.



1. Tag
(For-jdbend
in Betanien
Gedenken
an dic
Bedriickung
in Agypten

ergenwilliges
Eingreifen
des Mose:
vergeblich

Flucht des
Mose nach
Midjan zum
Juro der
Keniter

Berufung des
Mose am Berg
Gottes (Horeb)
im Land
Midjan

Ex 3/4 (im Al-
lerheiligsten)
mit Scudung
durch Jahwih
~zum bedriick-
ten Volk in
Agvplen
(Davidsbund)

(morgens in
Betanien)
Konfrontic-
rung mit dem
Pharao im
Namen
Jahwihs
(Plagen)

{}msfahn aus
Agyvplen

Rettung am
Mecer

Zug durch dic
Wiiste

Ankunft ani
Berg Gottes
Ex 19,12

176

Herbstfest Erntefest Laubhiittenfest Jahresschlufifest

Heilsgeschichtsfest (Gediachtnisfest) Bundesfest Zionsfest

2. Tag

Aufsticg
des Mose
zum Berg
Gottes

Ex [9,1-15

Ankiindigung
der Erwithlung
Israels zom
Sondervolk
durch Jahwih
an Mosc
Empfang des
Isracibundes
(Landgabe.
Segen fir dic
Volker)

Ex 19,3-6

Vermittlung
des Angcbots
durch Mosc an
das Volk,
Zustimmung
des Volkes;
Ubermittlg, d.
Zustimmung,
durch Mose an
Jahwih

Ex 19,7-8

Beglaubigung
des Mose
durch Jahwiah
als Mittler Ex
19.9

Anordnungen
Jahwihs zur
Vorbereitung
Ex 19.10-13

Ubermittlg. d.
Anpordnungen
Jahwihs durch
Mose an das
Volk:

Beginn der
Riiste isracis
fir den drnitten
Tag

Ex 19.3-13
Ex 19,14-15

Riiste lsracls
fir den
dritten Tag

3. Tag

Theophanie:
Ex 19.16-25:
Ex 20.18-22

Vermittung
des Ismael-
Bundes an
das Volk
(Landgabe,
zum Segen
fiir die
Volker)

Ex 20,22 -26;
23.31-243)

Bundcsschluf-
ritual
Ex 24.4-11

Dokumenta-
{1071 GCs
geschlossenen
Bundes guf
Ex24.12-13
Ex 34,2735

4. Tag

Tag des
Scgens

Emnholung
der Lade
Ps 132

2 Sam 6

Aussprechen
des Scgens

5. Tag

Tag der
Fruchtbarkeit,
Mchoung der
Giiter und der
Menschen,
Landnahme

6. Tag

Hinlecite und
Pritfung

Darbringung
der Frucht
cinschlieBlich
der
Leibesfrucht
Gen 22

Din 301 ff
Jes 1.16-20

Schuld
Siinde
Begnadigung
Retnigungs-
taufe als
Zeichen der
Umkehr

7. Tayg

Tag des
Malles
Flosiannmah-

Tag
Fille der Zett

essen trinken
singen tanzen
Ausgelassen-
heit

Rausch

Freilien,
Frcude als
Gestimmthedt,
Friede

ungeschméler-
tes Leben

Jes 3.16-23



.abends
18 Uhr

Begiug-
nis der
Kata-
strophe

Welt-
unter-
gang

Flut
Diiirre
Finster-
nis

Tod

Not
Sorge
Angst
Schreien
Jes
Volkes

Jes 9.1;
Jes
17.12-
14;

Jes
30,27 fT;

Volks-
klage-
hieder

Klage-
lieder
des
Einzel-
nen

1. Tag
Tag Jahwihs

Berufung des
Messias ins
Kunechttum,
d.h. s Tragen
sogar noch der
Schuld des
Volkes

(Numi 11)

d.h. Leiden,
Sterben., Tod
{Berufung ist
todlich)
[Engcl stirkt
Lk 22,43}

noch verhtlt:
auferweckt
neugercugt
neugeboren
Kind Gotles
[s9.5.Ps27

Jahwih stelit
auf, erhcbi
sich. fahrt aus,
fiihrt herab,
kampfi, sicgt,
steigt anfin
den Hinunel.,
komint, ninunt
Sitz und richtet
(Jes 40.9-11)

Theophame
Jahwihs vor
den Miichten
und Gewalten

Huldigung der
Michte (Ps 29)

Tag, da Jah-
wih Erde und
Himuel macht
(Gen 2.4b

Jes 9.2)

alles neu:
neuer Himmel,
ncue Erde

(Jes 65.17)

neucr Mensch
neuer Bund
(Jer3131). N
neues Licd N
(Jes 42,10y, N
neuc Schop- N

fung (bard@->

Neujahrsfest Fest des Neuen Bundes

177

Zions-{Weltenbergs-)Fest Schopfungsfest

II. Tag

Tag des
Messias

Darstellung
des Getrost-
wordensein
des Messias,
Erweckung
aus dem Tod,
Neuberufung,
Neuzeugung.

Emkleidung
(Investitur)
des Messias:
Er wird gcba-
det (Taufe).
{rinkt aus
dem Qucll
(Ps 1107,
Jes 12.1-3),
wird gesalbt.
gekleidet, ge-
giirtet, be-
kommt Pur-
purmantel,
Weihreif

(Ps 132.18)
Zepter

(Ps 110,2)

fiinf Thron-
nameit;
Wundecrrat.
Gottheld,
Vater von
Vorrat
Friedefiirst
Mehrer des
Reiches
(Jes 9.5-6)

Prasentaton
als des Emnen
(ecce homo
Gen 3.22)

Einsctzung
(Sitz-Nehmen
zur Rechten
Gottes

Ps 110,1.2)

Huldigung
der Michite
und Gewallen
Ps 2. Ps 110:
Ps 8 Jes 9

IIi. Tag

IV. Tag

V. Tag

VL Tag

V1L Tag

Vil Tag

Tag der
Aufer-
stehung

Foipha-
nie}

Mttehing
des Neuen
Bundes an
das Volk
Jer 31.31

dem Volk
wird der
Fi pri-
scatiert:
Da euer
Konig

Unser

Leben haj
(verbiirgt)
der Konig

Thchier
Z:on.
freue dich
Sach 9.9;
Jes 4.1-6:

S:ngt dem
Herm ein
noues
Lied

Jes 42.10;
Ps 33, 3;
Ps 40.4;
Ps 96.1:
Ps 98.1:
Ps 144 .9:
Fs 149 1;

Fin Kind
i3t uns
gchoren
Jes 9.5

Tag des
hmmli-
schen
Hoch-

vcitsmahls

(Hoch-
reilstag)

Tag des
Scgens fir
dic Volker

Sendung
Isracls
zmn Licht
der
Volker

Jahwih
als
"Elohkim"
wird zum
Programm

Jes 42;
Jes 49;

Tag der
Volker-
wallfahnt
zuny Zion

Mehrmg
des
Rcichs,
dic Vielen
cinbezic-
hen

Jes2.23
Ps 87

Tag der
Voiker-
uuter-

welsung,

Siinde
auf-
decken,
Tod
ansagen.
Begna-
digung
erofi-
nen,
dafir
der
Zeuge
sein

Einbe-
ziehung
der
Volker
in den
Bund

Jes 2.4-5

Tag des
Volker-
mahls

Jes 4
Jes 25,
6-9
Ps23.5

Tag der

Entas-

sung

Sendung
1 Kg
8.035.60



- 418 -

Quelle aus: Grundrisse zum Alten Testament, Religionsgeschichtliches
Textbuch zum Alten Testament, Hrsg. Walter Beyerlein,

ATD Erganzungsreihe I
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1975

15. Dieakkadische Sargon-Legende: Gottlicher Schutz des erwabiten Kindes

Text und Literatur: L. W. King, Chronicles Concerning Early Babylonian Kinps I,
1907, S.87((; H.G.Giitexbock, ZA 42, 1934, S.62({. (dort ihere Literatur); EA.
Speiser, ANET?, S. 119; H. Hirsch, AfO 20, 1963,S5.7; R. Labat, RPOA 1, S.307{.

Der in drei unvollseindigen ncuassyrischen Abschriften und cinem ncubabylo-
nischen Fragiment erhaltene Text unbestimuten Altees gehért za dea vielfachen Tea-
ditionen Gber die Gestalt des ersten Begriinders cines semitischen Grofreichs, Sargon
von Akkad (ctwa 2350-2294), und bictet als einziger cine Herkunfislegende. Es diirfie
sich bei thr um cin typisches ,, Wandermotiv® 159) handeln, das auch auf andere hier-
vorragende Hertschergestalten des Alten Orients fixicrt worden sein mag 's4); indes
fchlen uns bisher weitere Belege. Die Verwandischaft mit der Erziblung von Moscs
Aussctzung uud Auffindung (2. Mose 2, 1-10) ist unverkennbar. Nach dem fir uns
wichtigen Abschnite zihlt der Text Sargons Taten auf; der Schiuly ist zerstonrt, Z. (- 14
lauten:

Ich bin Sargon, der starke Konig, der Konig von Akkad.

Mecine Mutter war cine enitya (d.h. eine entu-Uricsterin?) '52) mcinen
Vater kenne ich niche;

Der Bruder mcines Vaters liebte dic Berge.

Meinc Stadt ist Azupiranu, das am Ufer des Euphrat liegt.

SDic enitrm, meine Mutter, einpling mich und gebar mich insgeheim.

Legte mich in cinen Binscukorh, machte meinen Deckel'53) mit Asphalt
dicht

(Und) sctzte mich im Flu® aus, der mich nicht tiberspiilie '57).

Der Flufs trug mich zu Akki, dem Wasserschopfer.

Akki, der Wasserschépler, holte mich heraus, als er seinen Eimer cin-
tauchrte.

10Akki, der Wasserschipler, {nahm mich] als Sohn an und zog mich
grofs,

Akki, der Wasserschopfer, machte mich zu seinem Garner.

Als ich Girtner war, schenkte mir Ischtar 155) ihre Licbe,

Und fiir vicrund{fiinlzig] fahre tibte ich dic Konigsherrschalt'3¢) aus ...

150) Vgl. dazu P. Jeasen, Artikel ,, Aussetzungsgeschichte®, in: RLA L 1928, 5.322 (1.

151) Dic Geschichte empfahl sich filr Usurpatoren, denen sic als Ersatz fiir Stanun-
baum und legitime Abkunft dienen konnte.

'52) Deutung des Wortes nicht unbedingt sicher; trifft sic zu, so bezeichnet ¢s cinen
hohen Rang (etwa ,Hohepriesterin®), den oft Prinzessinnen cinnahmen. Dic enittom
durfie zwar hciraten, doch war ibr Kinderlosigkeit auferlegt. — E. A Speiser (a.a.0.)
libersetzt dagegen changeling. '

153) Wortlich: ,, Tiir®. 154) nicht Giber mich sticg™.

155) Dic kricgerische Ischtar Anunitum besaf einen ihr von Sargon gebauten Tempel
in Akkad.

156) Die Erzahlung sagt nicht ausdricklich, daf§ Ischtar ihren Gelicbten auf den
Thron brachte; doch ist anzunchmen, dafs sie dics vorausseze.



Quelle: Altorientelische fex

te zum AT, hrsg. DDR. Hugo Gress

Berlin und Loipzig 21426 , Verlag Walter De Gruyter

XL Die Geburtstegende Sargons®

Text: OO XD g2 wed L. V‘" Kana, Chronicles concerning Ioagly
(fondon, 1907 ;, Bd I, 5. 87 (L

LWL dhnG, a,a. O,

Ial

> Mutter war eine (Gotteshe

1y Sarvukén (Sargon), der 1”"i"hfi;w Koéoiy, der Konig von Alilad € bin
¢

2 Mcir rr

Babylonian '.Um)'»

wssyrisehd  aus  Assurbfnipais Bibliothel.  Obersetzung
; H. WINCILER I\ B I, 1, Soroo il AL Usanan, AT,

o Audl, TS,

mcinen Valer kannte ich nicht,

ne
2der Uruder meines \.» ters wolint i Gebirpe. 4 Meine Stad st A

'IA'IHL“ ani Ufer des IKufrat LGept s

1
})l.anu,‘
mt Gehelmen gebar sie miel,
Al 02), mat Lrdpech verschlof}
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Mutter, die Gotfesherrin, i

m cin Kistchen aus Sc

o]
viibergab mich dem Flus

]

chue aber mich hinwegzupeben (2}

cinpling mich dic

6 sclzte nuch
ste meine Ui

it

¢ liob der Fhufl mich empor, zu Akld, dem Bewiisscerer, brachte er mich.
2 Akla, der Bewiisserer, hoelte mich mit einemr o .. . heraull 10 Akkd,

foxhm mich) zum S

witsserer, machte mich zu s

der Dowiis
n Akl der 1

frne [aar] und

nem €

oI

zop mich  anll

{

Aoer. e Wiihrend

ich Girtner war, pewann I8tar mich liebe, 13 und ich ibte [ }1 Jahre
ddie K(}ni;{shuratthuf‘li aus. 1 Die schwarzkiopfipen  [Menschenj be-
herssehte und ropfierte] dch. s Mitchtige [Gebirge) /(r{ srte] ach
mit Dronzedxtent a6 Ieh stieg binauf in dic oberen Gebirpe 17 und

durchquerte  dic unieren (xm)u;n‘ 18 Das Meer[injnd®s vimzingelte
y

ieh dreimal. 19 Dilimun? er{oberte meine Hand.]

1
Dt [zop ich hinaud Jund 2t {000 Jinderte ich und

20 [N ‘uh} dem groflen
l.
:

o Wer alds

die seliworr-

2oy l')l'/‘ fllf‘, 1w L(, \k[( [ARRY

l\(m‘;) sich nach nde erhebt, 23 0.0 stmdge
cent Menselien hehijerrse 'xcn und vepierend,
{Gebirgel sut [Bronzefixten  [zerstoren], 20 mige Hinauls stelpen iu

nidgee das AMeeril:

¢
l
or 0
¢

crobern, 2o {nach! D
at o] aus memer Su Akka{d . .. ..
UmLIU

D re folpender Zeilen sind erhalten:

Nur die Anlin

3 Fs Liale dahin |« Und Guazelie | 5 Vogel |
o Bei seinem Lesen {7 0 7 s ging der Wilnd
a Es Liuft dahin der Wiid[esel (1)

9 Fs geht der Wifnd {7
w I7s Liult dahin der Wi
1 bos fhiepen (2)

12 Des Maultieres, des gnooppterenden
13 Nicht kommt cin Li[we £2)
e lin fressender Liwe |

CaCH

dc“x grofien, mdge er hinaufzichen meI oo !

1

dic oboren ‘.,i('bir;;r- 27 jund dic unteren Gebirge durchgueren !} e e
dreimad umzingeln, o Dilmun moge seine and

. J'

des Sttickes.

a Der erste aldkadische, . i semitische Kénip i Babylomien (etwa 2600 v Clist
b I zweites noubabylonisches Fragment enthidlt nur Jen Anfany

£ Stadt und Laond in Nordbabylenien.

d Lage meht bekannt,

° Vel Gitgamnefepos ars. Ree. VI 60 (1.

FoUm sie manghbar

£ Sadbabylonier.

B otasel i per hen ol s Badn

i Stadt in Osthabyloncn.
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